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Prefacio

Las ponencias reunidas en esta edicion electronica son el resultado origi-
nal del primer Coloquio sobre Pueblos Indigenas e Indigenismo en el
Occidente de México, llevado a cabo en octubre de 2003 a convocatoria
de la recién creada Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas (CDI), y dos instituciones académicas, el el Centro de Investiga-
ciones y Estudios Superiores en Antropologia Social (CIESAS) y la Univer-
sidad de Guadalajara. En tal oportunidad, cerca de cuarenta ponentes se
dieron cita para exponer sus respectivas posturas. Dada la dificultad de
publicar en papel todas esas aportaciones en un solo volumen, los
convocantes nos vimos precisados a tomar la decision de editar su version
electronica, a fin de poner a disposicion de todo mundo la totalidad de
las ponencias presentadas.

¢Por qué hubo de dilatarse tanto este coloquio, si la materia de discu-
sion estaba ahi, como sigue hoy estandolo, sin haberse producido un
segundo coloquio hasta la fecha? Estas dilaciones son significativas por si
mismas. En cuanto ala primera hay que recordar la fuerza de un prejuicio
ampliamente compartido atn entre académicos, de que «en Guadalajara
no hay indios». Suena a grito de guerra, y hay algo de eso de por medio.
La afirmacion es del todo ideologica, sin mencionar su racismo intrinse-
co. Ycomo respuesta ideologica tiene la funcion de trastocar la historia tal
como esta documentada, porque Guadalajara no existiria sin ciertos in-
dios luchando contra otros indios. De no ser por esta estrategia guerrera,
los levantamientos nativos hubieran borrado para siempre la coloniza-
cion espanola en estas tierras. Ello explica también la causa de que la
conquista fuera tan sangrienta en esta region, con rasgos claros de exter-
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minio, reduccion y aprisionamiento masivos. Ello no oculta tampoco que
purépechas y nahuas se contaran entre las fuerzas colonizadoras, y de que
vivieran en Guadalajara no desde hace treinta anos, como suele decirnos
el prejuicio, sino desde la fundacion misma de esta ciudad. Lo que hoy
vemos como migracion indigena es otro proceso que esta ocurriendo en
gran escala en todo México desde hace unas décadas, y como resultado
del fin de la reforma agrariay el retiro del Estado benefactor de la econo-
mia agricola. No obstante, clasificamos a estos recién llegados como «mi-
grantes». jCuando cesen de ser migrantes para ser ciudadanos es una
membresia restrictiva que nos reservamos! Para eso sirve la ideologia de
la separacion étnico-racial precisamente.

La celebracion de este Coloquio tuvo pues que luchar contra este
arraigado prejuicio de la extraneza. Pero el realizarlo no significa que se
haya convertido en una costumbre, pues no se ha repetido hasta hoy.
Como al principio, la ideologia de la separacion sigue vigente, y se aplica
con la misma intolerancia que en el pasado: ésta es muy efectiva cuando
se trata de desalojar a los ciudadanos de ascendencia indigena de espa-
cios que siendo publicos (como ha ocurrido a trabajadores y artesanos
zapotecos y purépechas), no se admite a su presencia. Hechos analogos
han ocurrido en otras ciudades. Su declarada condicién de migrantes
recientes justifica esta injusticia. Siendo asi las cosas en esta sociedad re-
gional, constituye un positivo esfuerzo el conseguir reunir a una masa
critica de estudiosos e intelectuales indigenas interesados en discutir su
condicion actual y pasada.

Esta composicion estuvo presente desde este primer coloquio. Pero
tal parece que atin requiere del estimulo externo de organismos guberna-
mentales y académicos para reunirse. Mientras eso no ocurra, las cosas
languidecen e incomunican. No se vislumbra atn el dia en que sean los
propios interesados los que elijan reunirse por decision propia. Y no digo
esto por razones éticas tan solo. No muy lejos de aqui, y desde hace anos,
se retine sin mas estimulos que el deseo de conocer mas un asi llamado
Grupo Kwaniskuyarhani de Estudiosos del Pueblo Purépecha, y cuya com-
posicion es tanto académica como de intelectuales nativos y publico inte-
resado en general. Lo que aqui tarda anos en producirse, en Patzcuaro
ocurre cada dos meses. Ello habla de un nuevo habito mental, pero asi-
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mismo de una sociedad regional mucho mas dispuesta a admitir la pre-
sencia indigena sin restricciones y de un status de prestigio que no es la
mera ciudadania étnica.

Con todo, y pese a las dificultades, el Primer Coloquio sobre Pueblos
Indigenas e Indigenismo en el Occidente de México consiguio el resulta-
do que estamos ofreciendo por este modesto medio. Seria harto detalla-
do entrar en las particularidades de cada ponencia, por lo que dejo la
tarea a la siguiente introduccion. Pero no puedo dejar de hacer un co-
mentario general, relativo a la debilidad estructural de la sociedad indige-
na regional. En las ponencias, llama la atencion el interés fijado en los
migrantes indigenas, incluidos los jornaleros que arriban a Sayula y sus
albergues. Visto en términos objetivos, esta poblacion indigena, flotante
en parte y en parte establecida, muestra la misma tendencia ya apreciada
en el Estado de México: que los indigenas venidos de otros estados estan
sobrepasando a los «pueblos originales» (tales palabras tienen mayores
connotaciones que las que aqui les doy, por eso las entrecomillo). La po-
blacion huichola-wixarika, a pesar de haber ingresado también al merca-
do laboral rural, atin efectia movimientos pendulares de iday vuelta, y en
general permanecen asentados en sus lugares de origen, lugares donde
una vez los confinaron como pueblos-presidio. Por ello, el prejuicio de
«aqui no hay indios» tiene bases reales en una preconcepcion de separa-
cion, del «iven alla en la sierra». El mismo prejuicio funciona inclusive
cuando se habla de autonomia: ésta se admite siempre y cuando esté ale-
jada de la «gente de razon».

La nueva poblacion indigena en cambio se dirige a las ciudades me-
dias y mayores, y lo hace para quedarse. Solo ahi obtendra una ciudada-
nia plena, aunque se la nieguen de entrada. En tanto, los indicios de una
intelectualidad indigena originaria apenas despuntan. Hay también entre
ellos una seduccion por la cultura —la wixarika posee ademas tintes de
magicos o de chamanismo que la predisponen como toda una industria
cultural lucrativa—, pero carece ain de una capa de idedlogos que la
cultiven de tiempo completo. Esa es producto de la modernidad educati-
va, y por ende de una educacion rural especializada, de suyo en dificulta-
des. En consecuencia, no solo son prejuicios los que debilitan la eclosion
de una masa critica de estudiosos, sino que también contribuyen negati-
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vamente varios factores dentro de la sociedad indigena mas importante
del estado, en términos numéricos.

Los indigenas urbanos por su parte pronto estaran en posicion de
elegir la identidad cultural que mejor les parezca. Hasta el momento del
coloquio algunos ponentes se erigieron en sus portavoces, acaso porque
siendo albaniles o trabajadoras domésticas no tengan los medios de una
clase ociosa necesarios para pensarse como diferentes, quedandoles solo
la de desiguales. El caso de los obreros industriales triquis en Guadalajara
puede resultar diferente ya que, al igual que en el caso de los jornaleros
originarios de determinados etnias, se aprovecha su origen étnico para
explotarlos. Pero ninguno de ellos tiene una voz que hable en primera
persona. Es decir, tendremos que esperar a que otros, los estudiosos, se
ocupen de su condicion por algin tiempo, lo que también no facilita un
mayor conocimiento, ya que éste a veces se le consigue desde el campo de
la lingtistica o de la antropologia aplicada, mismas las que no siempre
escuchamos como comunidad pensante, lo que aqui he llamado una masa
critica, que en realidad es una comunidad articulada por un mismo moti-
vo de estudio.

Tocara al lector juzgar estas palabras, asi como las de todos y cada
uno de los y las ponentes. Esto es apenas un inicio. El propio medio elec-
tronico que estamos usando testifica este dificil arranque. El que tengan
en sus manos la version electronica es en consecuencia una invitacion a
conocer mas de la sociedad indigena regional en todas sus facetas, pero
asimismo es un pretexto para provocar no un segundo, sino muchos colo-
quios mas. Lo hasta ahora hecho es un avance que posibilita otros avan-
ces. Eso depende de nosotros, y de nadie mas.

Luis Vazquez Leon
CIESAS de Occidente



Introduccion

El ler Coloquio sobre Pueblos Indigenas e Indigenismo en el Occidente
de México, se realizo los dias 22, 23 y 24 de octubre en el Museo Regional
de la ciudad de Guadalajara. La convocatoria fue emitida en 2003 por la
cbI delegacion Jalisco-Colima, el Instituto Nacional de Antropologia e
Historia (INAH) Jalisco, el CIESAS-Occidente y la Universidad de Guadala-
jara.

La convocatoria fue dirigida a investigadores, académicos y estudian-
tes; funcionarios de nivel federal, estatal, municipal; legisladores federa-
les y estatales, promotores culturales independientes y comunidades y or-
ganizaciones indigenas, intelectuales y lideres indigenas, asi como a todos
los interesados en realizar un analisis y reflexion sobre el indigenismo de
los ultimos diez anos en el Occidente de México.

El Coloquio tuvo como objetivo el analisis de las politicas publicas el
desarrollo de los pueblos indigenas del occidente mexicano. Los temas
sobre los que se organizo el coloquio fueron: I. Identidad e historia oral y
escrita; II. Migracion indigena y demografia; I11. Politicas publicas para los
pueblos indigenas; IV. Educacion, cultura y patrimonio cultural; V. Desa-
rrollo sustentable en comunidades indigenas, y VI. Derecho y justicia. Cada
uno de estos ejes tematicos se convirtié en una mesa de trabajo.

Se registraron 56 ponencias, 8 de Ia mesa de politicas publicas para los
pueblos indigenas, 8 dentro de la mesa de desarrollo sustentable en comu-
nidades indigenas, 11 sobre derechosy justicia, 13 en educacion, culturay
patrimonio cultural, 8 abordaron la migraciéon Indigena y demografia y
finalmente 8 hablaron sobre identidad e historia oral y escrita. Participa-
ron 31 instituciones de educacion superior y gubernamentales, asistieron a
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los debates 126 personas, cuya procedencia y pluralidad de puntos de vista
fueron desde las mismas comunidades indigenas huicholas, nahuas y mi-
grantes de la Zona Metropolitana de Guadalajara (ZMG), hasta investigado-
res de Instituciones de Educacion Superior de la region, asi como funcio-
narios de gobierno de algunos estados del occidente de México.

El coloquio inici6 con la conferencia magistral del doctor Andrés
Fabregas «El indigenismo mexicano: entre el nacionalismo y la antropo-
logia».

L. Identidad e historia oral y escrita

Este campo estuvo orientado a analizar los elementos de la identidad de
los pueblos indigenas y la relacion que estos elementos guardan en el
proceso de su reconocimiento por la sociedad en general, asi como la
reflexion en torno a la importancia de la oralidad en los pueblos indige-
nas.

Las ponencias abordaron las expresiones propias de recomposicion y
autodeterminacion de la etnicidad, adaptacion y aculturacion. Este eje
tematico permitio el debate en el que confluyeron enfoques antropologi-
cos, historicos, sociales y culturales, el dialogo de las ideas fue fructifero y
propositivo.

Adriana Hernandez Garcia presento la ponencia «Elementos de iden-
tidad en dos localidades riberenas del lago de Chapala, San Pedro Itzican
y Mezcala de la Asuncion» en la que abordo el origen e identidad indige-
na de San Pedro Itzican y Mezcala de La Asuncion, pueblos asociados a la
vida economica, social y cultural del lago de Chapala. Hizo un recuento
de las tradiciones relacionadas con elementos simbolicos prehispanicos y
como a partir de hace un par de décadas las creencias en torno a la Divini-
dad y los Guardianes de la Lluvia han sido sustituidas por las festividades
celebradas en torno a la visita de la virgen de Zapopan.

Como reminiscencia de una identidad indigena nos habla de la prac-
tica reverencial a La vieja y El viejo, dos figuras de piedra en uno de los
cerros de Mezcala que son los proveedores miticos del agua y que en la
actualidad estan solo en el animo de las personas de mayor edad. Concluye
que tanto en San Pedro como en Mezcala se «recurre a sus raices historicas
para asociarse con los antepasados indigenas que habitaron estas dos loca-
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lidades. Esta identidad historica es una forma de entenderse y ubicarse en
un mundo cambiante, es una identidad que se ha ido construyendo y re-
construyendo de acuerdo a los tiempos regionales y nacionales».

Con el nombre de «Diversas representaciones de la identidad», Bea-
triz Vazquez Violante presenta una serie de consideraciones en torno a la
formacion de la identidad de manera individual y colectiva, sus reflexio-
nes se apoyan conceptualmente en diversos estudiosos del tema y aplica
su analisis a algunas manifestaciones cosmogonicas del pueblo wixarika.

Javier O. Serrano dedica su trabajo al estudio de las «Identidades ne-
gadas: un problema de etnicidad en el sur de Jalisco»; el autor se sorpren-
de —como muchos— al saber que hay indigenas en esta region de Jalisco
que no son mencionados en los censos ni en la literatura especializada.
Recapitula en torno a los significados y usos sociales de la categoria «in-
dio» y de como en muchas ocasiones va acompanada de un racismo que
«negativiza al designado».

Sus observaciones estan realizadas en el municipio de Tapalpa mas
especificamente en la localidad de Atacco en donde sus pobladores nie-
gan ser indigenas, «los tedricos de la etnicidad han destacado que la auto
adscripcion es un factor indispensable (junto con otros elementos) para
definir la presencia de grupos étnicos (Barth Fredrick, 1976).Una carac-
teristica del fenémeno que nos ocupa es precisamente la ausencia de ese
factor; quienes son designados como indios no se reconocen asi mismo
como tales. Falta entonces la auto adscripcion». A pesar de no asumirse
como indigenas los pobladores de Atacco sufren una fuerte discrimina-
cion por parte de la sociedad regional. El autor resalta la importancia de
discutir publicamente el fen6meno de la discriminacion. «Se trata de ha-
cerlo visible. Silenciar lo que ocurre resultaria en una complicidad inad-
misible y en una antropologia propia de Pilatos».

En «Reconstituyendo la identidad: comunidad y etnicidad en Tuxpan,
Jalisco», José Luis Mariscal Orozco reflexiona en torno a la identidad tux-
panense y el papel que juega la fiesta en la reproduccion cultural, en una
ciudad cuyo lema es <El pueblo de la fiesta eterna».

En los albores del siglo XX los pobladores del municipio de Tuxpan
todavia eran reconocidos como indigenas a pesar de que el fenomeno de
pérdida de la lengua ya estaba presente y en marcha los diferentes proce-
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sos economicos, politicos y sociales que han caracterizado a esta region
del estado

El autor nos senala que Tuxpan «ya no es una comunidad indigena
como lo fue hasta inicios del siglo XX, las festividades populares permiten
la recreacion de esa comunidad nahuat homogénea que han dejado de
ser». Diversos factores han contribuido a fortalecer entre los tuxpanenses
el rescate de una identidad indigena. Para unos es un mecanismo de de-
fensa contra los embates de la globalizacion; para otros, es fuente de orgu-
llo y beneplacito conservar las tradiciones. El autor considera que los re-
cientes movimientos indigenas nacionales, han propiciando en algunos
sectores de la sociedad, el surgimiento de comunidades indigenas cuyas
representaciones y discursos se enmarcan en esta vertiente ideologica de
lucha y reivindicacion indigena.

«Los nahuas de Jalisco, negociacion y fronteras de la identidad» de
Amiel Ermenek Mejia Lara, presenta los lineamientos iniciales sobre el
estudio de laidentidad indigena de los nahuas de la Sierra de Manantlan,
aborda el cambio y construccion de la identidad indigena a partir de la
critica al esencialismo y al desarrollismo, senalando que la identidad se
encuentra en una resignificacion constante.

Fabiola Zuniga Vargas en «El pueblo indigena de Zoquipan y la pre-
sion sobre la tierra, siglos XVIII'y XIX» aborda los problemas de la tierra en
esa época en Zoquipan, ejemplifica a través de la querella entre la comu-
nidad indigena y la hacienda colindante. Su estudio deja en claro lo de-
terminante que fue la ausencia de un fiscal protector de indios para la
impugnacion de los ilegales traspasos de dominio, de que fueron victimas
los indigenas y como este tipo de procesos largos y arbitrarios, fueron
erosionando la propiedad comunal y la identidad de las pocas comunida-
des indigenas de la region.

1. Migracion indigena y demografia

La tematica de la migracion indigena en el occidente de México abre una
amplia gama de posibilidades para abordarla, por ello es importante con-
siderar la reflexion en relacién al fenémeno del indigena urbano y su
evolucion demografica, tanto en sus lugares de destino como en los de
origen. Los trabajos presentados y su diversidad de escenarios, nos hablan
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de como la migracion indigena es fenomeno emergente, en constante
expansion y crecimiento, avasallando en su torrente a las instituciones
gubernamentales que no estan preparadas con politicas sociales, para los
indigenas que llegan a vivir en las grandes ciudades del pais y sorpren-
diendo a la sociedad mestiza, que no sabe vivir en la tolerancia y la plura-
lidad étnica y cultural.

¢Por qué migran las familias? Con esta interrogante parte el trabajo
de Rodolfo Antonio San Juan, en el que analiza la problematica de los
«Menores jornaleros migrantes en los albergues de Sayula, Jalisco». Sena-
la los factores econémicos y sociales que obligan a las familias a dejar su
lugar de origen, para buscar alternativas de empleo que permitan el sus-
tento familiar y como los constantes cambios de residencia afectan la edu-
cacion de los ninos.

La educacion de los ninos indigenas migrantes en los campamentos
agricolas, esta intimamente relacionada con las condiciones de trabajo
infantil. El trabajo de los infantes es parte de las estrategias de sobreviven-
cia de las familias indigenas jornaleras, ante esta circunstancia la comple-
jidad se acentiay desborda las posibilidades de atencion de las institucio-
nes educativas.

Describe la brutal explotacion a que son sometidos los jornaleros in-
digenas por parte de las empresas nacionales y trasnacionales, y da cuen-
ta de un fendmeno poco conocido de discriminacion interétnica en los
espacios de los albergues para jornaleros y en los procesos de trabajo.
Finalmente ejemplifica a través de diferentes casos los riesgos a los que
estan expuestos los ninos y la deficiente accion gubernamental.

Miriam L. Ambriz Aguilar presenta la ponencia «Los Purépechas; el
rostro negado de Guadalajara» que se apoya en las investigaciones previas
realizadas por investigadores de CIESAS-Occidente para afirmar que «es
legendario el desprecio de los tapatios por quienes migran del campo a su
ciudad...» a partir de la situacion de los migrantes purepéchas, analiza la
discriminacion de la cual es objeto la gran mayoria de la poblacion indi-
gena residente en las ciudades, y sus efectos de en su trabajo y en la viola-
cion de sus derechos humanos.

Los Wixaritari de Jalisco, vistos en su faceta de jornaleros en los cam-
pos tabacaleros nayaritas, es el principal enfoque del trabajo de Francisco
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Talavera Duron, «Estrategia y asistencia social: dos casos de migracion in-
digena». Analiza como los jornaleros huicholes han sentado con sus em-
pleadores en Nayarit una relacion basada en el compadrazgo, lo que per-
mite a ambos actores establecer acuerdos alternos a los indices de produc-
cion de las empresas, acuerdos que incluyen compensaciones, préstamos
y algunos servicios especiales. Este tipo de relaciones hace cualitativamen-
te diferentes las relaciones laborales, sobre todo si se comparan con las de
los jornaleros agricolas de la region.

Una estrategia mas de supervivencia, es analizada a través de la rela-
cion de una familia purépecha avecindada en Guadalajara, con un pro-
motor social que pretende solucionar un conflicto matrimonial, suscitado
por la discriminacion. En ambos casos, el hilo conductor son las precarias
condiciones de vida de los indigenas, que salen de sus comunidades en
busca de trabajo y como generan estrategias de relacion con su entorno,
en contextos de desterritorializacion.

Leticia Velarde Tiznado aborda el tema «Los jornaleros agricolas
migrantes» desde una posicion de doble critica, por un lado al manejo
del programa por parte de la dependencia responsable y por el otro, a la
desinformacién que sobre el programa gubernamental priva en las opi-
niones de algunos actores de la sociedad civil. Después de plantear la con-
cepcion original con que se cred el Programa de Jornaleros Agricolas,
pasa a enumerar los elementos que se han abandonado en la administra-
cion federal y que son necesarios de rescatar, para que la accion guberna-
mental sea efectiva y no deje a miles de jornaleros al arbitrio y logica ex-
plotadora del capital nacional y transnacional.

Sobre «Un nuevo paradigma de atencion a los menores vulnerables
migrantes. Especialidad de educador de calle» trata la ponencia de Ana
Maria Anguiano Molina, quien senala que los ninos indigenas que viven
en la calle son resultado de un largo proceso de exclusion social y que de
no frenar las causas que los producen el fenémeno aumentara.

El paradigma analizado formula una relacion de la convencion/ trans-
formacion/cambio, que es dejar de ver a los ninos vulnerables como entes
aislados, individualizados, como problema social, para verlos como una
expresion social urbana contemporanea, a la que se le debe dar un trata-
miento social adecuado. Propone dar al problema un tratamiento interdis-
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ciplinario e interinstitucional, formulando un programa comin e invitan-
do a la sociedad civil a sumar esfuerzos y recursos humanos y financieros.

Eugenia Bayona Secta titula su ponencia «Redes sociales entre los
migrantes indigenas: los mixtecos y los purépechas en Guadalajara» en la
que analiza las redes sociales como estrategias de supervivencia que utili-
zan grupos de migrantes indigenas en el espacio urbano. Senala como los
migrantes indigenas se trasladan y participan en diferentes redes cons-
truidas a partir del parentesco, paisanazgo e identificaciones étnicas, en-
tre otras. Redes que no sélo son importantes para el proceso migratorio,
sino que resultan fundamentales para sobrevivir y socializar con otros miem-
bros indigenas. Argumenta que la migracion indigena no implica una
ruptura origen-destino, sino una continuidad espacial que se manifiesta
en diversos ambitos sociales y culturales de los migrantes.Finalmente, ex-
ploralas relaciones de los indigenas con un sector de la poblacion mestiza
pobre y marginal, con pocas posibilidades de ascender en la escala social
y que comparten un habitat caracterizado por la carencia de servicios en
la periferia de la ciudad.

En «Los tuxpanenses en Guadalajara», América Araceli Arellano
Cerritos ubica dos momentos importantes del proceso migratorio: el de
1929, producto del movimiento cristero, cuando el gobierno federal
reubicé a las familias que participaron en la cristiada, y el de los anos
cuarenta, relacionado con el establecimiento de la papelera de Atenqui-
que. Sus destinos principales, las costas del pacifico, Autlan y Guadalaja-
ra. En esta tltima se genera La Colonia Tuxpanense, cuyo principal obje-
tivo era el de celebrar la fiesta religiosa tradicional en honor del Senor del
Perdon.

Los ochenta anos de existencia de esta asociacion civil, hablan de su
interés de conservar su identidad y de su arraigo a su poblacion de ori-
gen. Hace una critica a los cacicazgos que en opinion de la ponente mo-
nopolizan los beneficios de la representatividad de los indigenas de Tux-
pan, y la falta de apoyo gubernamental para los indigenas migrantes en
Guadalajara.

«Migracion indigena y demografia» es el trabajo que presentan Ho-
racio Hernandez Casillas y Julieta Vazquez Flores, donde exponen las cau-
sas que originan la migracion y los problemas que enfrentan los indigenas
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en su intento por incorporarse a la vida y cultura urbanas. Se presenta
una revision minuciosa sobre las actividades que desarrollan tanto en la
economia informal como en la formal, asi como también el tipo de espe-
cializacion laboral que asume cada grupo étnico en particular. También
se analizan los cambios y resignificaciones que se dan en el plano cultural
y social, que nos permiten entender las formas que asumen la identidad
de los migrantes indigenas en el contexto urbano.

La ponencia «Los pueblos indigenas de Jalisco y Colima. Un estudio
demografico» es un trabajo institucional de Rosa Rojas, Bianca Tapia Lo-
pez y Tamara Rojas Camero, para fundamentar las acciones del Consejo
Técnico de la Delegacion Jalisco Colima, de la CDI. En €l, se senala la
dificultad de contar con datos poblacionales certeros, que reflejen la rea-
lidad de las comunidades indigenas de Jalisco y Colima, como informa-
cion basica para la formulacion de las politicas estatales para los pueblos
indigenas de la region.

Partiendo de esta necesidad, las autoras elaboraron los calculos de
las poblaciones del pueblo huichol en los municipios del norte de Jalisco,
los nahuas del sur y los migrantes de la ZMG, tomando como fuentes prin-
cipales los Indicadores Socioeconomicos de los Pueblos Indigenas de México, 2002,
publicado por INI, PNUD y Conapo, y los Principales resultados por localidad,
del X1 Censo General de Poblacion y Vivienda 2000, INEGI.

En ésta ponencia se observa el manejo de diferentes indicadores y
criterios para el calculo de la poblacién indigena, como son el de hablan-
te de lengua indigena (HLI); el de localidades con un porcentaje mayor al
30% de HLI mayores de 5 afios, la auto adscripcion (en el caso del sur de
Jalisco y Colima), los registros proporcionados por las presidencias muni-
cipales, los hogares indigenas, entre otros. Finalmente, plantea la necesi-
dad de realizar estudios especificos en las regiones donde, bajo el princi-
pio de autoadscripcion, diversos grupos reclaman el reconocimiento de
su identidad indigena.

L. Politicas puiblicas para los pueblos indigenas

Este campo pretendié propiciar un analisis acerca de las politicas publicas
hacia los pueblos indigenas, realizando una retrospectiva y proponiendo
formulas que permitan al Estado mexicano llevar a la practica acciones en
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el marco de la pluralidad y multiculturalidad. Las investigaciones presen-
tadas, giraron en torno al analisis de las politicas financieras de apoyo
productivo, de fomento a la interculturalidad educativa, de la comunica-
cion y la gestion indigenista en las entidades federativas, a través de estu-
dios de caso.

«La participacion masculina en la atenciéon de la mujer indigena
huichola. Una campana de deteccion y atencion a las displasias», de
Horacia Fajardo, presenta un programa de atenciéon a las mujeres con
displasias en el cuello del Gtero en zona indigena. La discusion se enlaza
con la preocupacion generalizada sobre la ausencia de oferta para la de-
teccion y atencion oportuna de ésta cancer y su insatisfactorio acceso a las
mujeres. En el caso, el blanco del programa fueron las mujeres y éstas
mostraron un fuerte interés en su propia salud, el desarrollo del mismo
no hubiera sido posible sin la participacion comprometida de la pobla-
cion masculina. Por ello, uno de los puntos que se defienden, es la necesi-
dad de reconceptualizar el enfoque hacia la atencion de éste cancer que
hasta la fecha deja fuera a la poblacion masculina.

Por otra parte se sostiene que el enfoque a las dinamicas concretas en
que se engarzan los actores, en torno a situaciones especificas y sus even-
tos criticos, otorga una comprension de las claves de la vida y formas orga-
nizacionales locales, que permiten acercarse al conocimiento soste-
nido por la poblacion local, y otorga pistas para las posibilidades de reali-
zar acciones cuando intervienen diferentes conocimientos para la causali-
dad de la salud y la enfermedad.

Séverine Durin en su ponencia «Prestar, organizar, rembolsar y reor-
ganizar. Una revision critica del Pronasol (1990-2000) en la sierra de Jalis-
co», presenta los resultados de la investigacion, en torno al programa de
Fondos para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, que surgio a princi-
pios de la década de los noventa, como parte del Programa Nacional de
Solidaridad y que ha venido operando la CDI. Analiza los factores que han
llevado al éxito o fracaso los proyectos comunitarios del Fondo Regional
Huichol de Santa Catarina Cuexcomatitlan, comunidad indigena del nor-
te de Jalisco, senalando que el éxito de los proyectos esta relacionado con
el beneficio comin, siempre ligado al territorio como fundamento de la
identidad colectiva.
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En «Elindigenismo reciente en la Sierra Tarahumara» Eugeni Porras
Carrillo, hace un recuento analitico en el periodo 1990-1994, del queha-
cer institucional de la delegacion del Instituto Nacional Indigenista INI en
Chihuahua. Describe ampliamente los diversos momentos, que a partir
de los noventa, impulsan una transiciéon entre un nuevo y un viejo indige-
nismo, sus formulaciones y las contradicciones entre lo enunciado y la
praxis institucional. La elaboracion del Programa de Desarrollo Integral
de la Sierra Tarahumara —experiencia de la que participo el autor— ge-
ner6 una cantidad importante de estudios, diagnosticos e informacion,
que no fueron aprovechados por los diversos actores estatales, para sus-
tentar acciones y proyectos de apoyo a las comunidades indigenas. Inclu-
ye una fuerte critica a la estructura organizativa de la delegacion del INI,
al perfil del personal y la rigidez de los programas.

Nelly Calderon de la Barca Guerrero, estudia el papel de las radiodi-
fusoras indigenas, a 24 anos de haber sido creadas por el INI'y como se
han convertido en espacios publicos que no estaban previstos como ta-
les; su trabajo titulado «La radiodifusion indigenista, ¢voz de los indige-
nas?. Considera que para que estas radiodifusoras puedan avanzar, re-
quieren mayor apoyo econémico y de una mayor apertura en su adminis-
tracion y diseno de programas, sobre todo porque las comunidades indi-
genas estan concientes de la importancia de este tipo de medios masivos
de comunicacion, para ejercer una pluralidad étnica y cultural, que no
encuentran en los medios comerciales.

En el ensayo «Interculturalidad y educacion en la zona huichol» de
Rosa Rojas, se establece el marco conceptual y normativo para la orienta-
cion de la educacion intercultural en zonas indigenas de México, partien-
do de la necesidad de contar con lineamientos y estrategias de gran alien-
to, que posibiliten la participacion concurrente y planeada de diferentes
actores sociales y gubernamentales. El trabajo esta dividido en tres aparta-
dos; el primero recupera los planteamientos y recomendaciones interna-
cionales y ubica sus correlatos con las politicas nacionales indigenistas y
con las politicas sectoriales en educacion intercultural; el segundo, abor-
da desde la perspectiva intercultural, el modelo piloto de reordenamiento
de los albergues escolares indigenas, que actualmente es uno de los pro-
gramas estratégicos de la CDI en los estados de Jalisco y Colima, y en el
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tercer apartado se formulan las estrategias y lineas de accion para el corto
y mediano plazo, para fomentar la interculturalidad y elevar la calidad de
atencion y educacion de los ninos indigenas wixaritari de los albergues
escolares del estado de Jalisco.

IV. Educacion, cultura y patrimonio cultural

Este eje analitico estuvo conformado por exposiciones en torno a expe-
riencias e investigaciones sobre educacion indigena e intercultural; estu-
dios lingtiisticos comparativos y aplicados en poblaciones indigenas, de-
sarrollo y situacion actual de las lenguas indigenas y programas de apoyo,
asi como todos aquellos aspectos que forman la cultura, como son las
costumbres, la religion, las festividades, y el arte entre otros, propios de
las poblaciones indigenas del occidente de México.

«La educacion intercultural. ;Un reto para las politicas ptblicas edu-
cativas?» es el trabajo presentado por la estudiante wixaritari Maria Rosa
Guzman Valdez. Su universo de estudio es la educacion indigena huichola.
Argumenta como en el pasado y en la actualidad, la educacion ha sido y
sigue siendo uno de los pilares fundamentales para combatir el atraso, la
ignorancia, la dependencia y el fanatismo y que con estos propositos, se
impulso la educacion formal en el pueblo wixarika, desafortunadamente
quedaron fuera de la curricula educativa oficial los conocimientos ances-
trales que se mantienen vigentes.

Después de reflexionar sobre conceptos de la educacion intercultu-
ral, aborda una de las primeras experiencias de educacion en este cam-
po, el del Centro Educativo «Tatutsi Maxakwaxi» («nuestro abuelo cola
de venado»). Su propio nombre hace referencia a la forma tradicional de
transmitir el conocimiento sobre los dioses a través de los ancianos. En la
escuela se ha puesto el énfasis en la realidad del pueblo, la lengua, la
organizacion propia el territorio y demas elementos que definen la natu-
raleza del pueblo huichol.Finalmente plantea la educacion intercultural
como un reto y una alternativa a los enfoques homogenizadores, y la
considera base para la formacion de ciudadanos que comprendan y res-
peten la diversidad cultural.

La ponencia «El proyecto de intercambio cultural Lakota-Maxika» de
Alejandro Mendo Gutiérrez nos plantea esa experiencia como una practi-

17



INDIGENAS E INDIGENISMO EN EL OCCIDENTE DE MEXICO

ca exitosa de indigenismo instituyente. Proyecto en el que participan por
la parte mexicana mestizos de diversas poblaciones de Jalisco pertene-
cientes a familias de estrato econémico bajo y medio, de origen rural y
urbano, que ha mostrado interés por conocer las expresiones culturales
de la civilizaciéon mesoamericanay de las actuales etnias mexicanas. Por la
parte norteamericana forman parte de este proyecto, miembros de la tri-
bu Oglala-Lakota, del estado de Dakota del Sur.

Reivindica el derecho que tienen los ciudadanos mexicanos a cono-
cer, valorar, asumir y practicar el rico legado historico-cultural que se ha
heredado de los pueblos indigenas, actitud que nace de una profunda cri-
tica a las tendencias globales uniformizantes. Establece que La Mexicayotl
—asi se denomina el movimiento que impulsa este proyecto— no tiene
relacion con New Age («Nueva Era»), que se propaga como moda en va-
rios paises, ya que esta parte de una plataforma conceptual que, valiéndose
de elementos culturales originales de la civilizacion mesoamericana, posi-
bilita el crecimiento intelectual de los individuos y su proyeccion como
colectividad diferenciada socio culturalmente, en el mosaico de expresio-
nes regionales, con la finalidad de enriquecer la convivencia humana.

Ivette Flores Laffont aborda en su trabajo «Diglosia, dos formas de
expresion en ninos otomies» los impactos de la migracion en el lenguaje
y como se da una situaciéon de bilingtiismo imperfecto, asimétrico, pro-
ducto del uso privilegiado de una de las lenguas.Estudia como en los ni-
nos otomies, que han migrado a la ciudad de Guadalajara, se observan
constantemente momentos de comunicacion lingtistica en los que el co-
nocimiento de dos lenguas se podria considerar una situacion disglosica
mas que bilingtie, dado que muestran una desigualdad en la valoracion y
utilizacion de las dos lenguas que manejan. Dos formas de comunicarse
que tiene repercusiones, tanto en el ambito escolar, como en el comuni-
tario.

La educacion intercultural supone trasformar el esquema educativo
de la escuela, para valorar la situacion de las distintas culturas y organizar
el desarrollo curricular de acuerdo con las diferentes aportaciones de to-
das ellas, por ello, el trabajo de Martha Vergara Fregoso y Maria Guadalu-
pe Cortés Godinez versa sobre el papel de los docentes y sus instrumentos
pedagogicos. Las reflexiones como senala el titulo de la ponencia «Pro-
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puesta para la formacion de docentes en la Sierra Tarahumara» se ubican
en una region especifica, pero son de interés general, porque atanen a la
formacion del profesorado, que es, uno de los puntos cruciales para el
éxito de los cambios y reformas educativas.

La formacion del profesorado es la llave real de una educacion inter-
cultural, teniendo en cuenta que la interculturalidad es la perspectiva mas
enriquecedora de las escuelas actuales, inmersas en un mundo globaliza-
do. Las teorias que orientan la investigacion de las autoras se enmarcan
en el interaccionismo simbolico, la fenomenologia social y el construccio-
nismo social.

El ensayo de José de Jests Torres Contreras, «La cultura de encuen-
tro y el modelo educativo entre los huicholes», explora diversos aspectos
de la construccion de las diferencias culturales en la practica social, y su-
giere algunas formas de acercarse a los fendmenos étnicos, considerando
la necesidad de ubicarlos en el tiempo historico, y enfocar las dimensio-
nes de cultura y la puesta en marcha de este modelo educativo entre los
huicholes. Hace una critica a las politicas educativas de los periodos mas
significativos de expansion del sistema escolar. Senala que los huicholes
tienen opiniones divergentes respecto a la educacion y el aprendizaje que
se imparte dentro de las escuelas: dicen que es bueno ir a la escuela por-
que ahi se aprenden muchas cosas, sin embargo comentan, que «la escue-
la ha venido a traer cosas que no estaban dentro de nuestro costumbre».
Por un lado, la escuela es el obstaculo para la educacion tradicional, pero
por el otro, la necesitan para insertarse en la sociedad regional y nacional.
Estos son los choques o desencuentros a los cuales se estan enfrentando
los ninos huicholes en su propio territorio.

«Lainterpretacion del Mara’akame ante la picadura de alacranes» es
una ponencia colectiva de especialistas en salud publica, presentada por
Lucia Ventura Castro; su trabajo de investigacion les permite plantear que
para los huicholes, la mayoria de las enfermedades representan el reflejo
de haber fallado al «costumbre». El costumbre son una serie de actos fes-
tivos, ofrendas y oraciones, asi como la caza del venado, que deben se-
guirse por tradicion, ya que si no se llevan a cabo se les estaria faltando a
los dioses pues ellos son los duenos de la vida, y como tales pueden man-
dar enfermedades a quien no las cumpla.
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Destacan la figura del médico tradicional huichol o Mara’kame, y el
papel que juega en la relacion salud-enfermedad, ya que es el inico que
comprende la causa de la enfermedad, y por tanto el inico que puede
curarla por ser el intermediario de los dioses.

Los huicholes aceptan a la medicina occidental, ya que se encuen-
tran familiarizados con el ambito nacional y universal del que forman
parte, pero predomina en sus pensamientos y en su forma de relacion, un
mundo de ascendencia magica y religiosa que rige en gran medida su
estilo de vida; la picadura de alacran es el caso que les permiti6 arribar a
las anteriores formulaciones.

Angélica Rojas Cortés en su trabajo «Los profesores huicholes y la
cultura», al igual que otros ponentes del Coloquio, hace una revision cri-
tica a la historia del sistema educativo en la region huichola, y centra su
atencion en las dificultades que tienen los profesores bilingties para prac-
ticar «el costumbre», debido al calendario escolar y a las responsabilida-
des que conlleva ser parte del sistema de educacion formal.

Considera que la introduccion de la cultura indigena, en la escuela 'y
surelacion y articulacion con la cultura de la sociedad mayoritaria, es hasta
ahora, solo un «deber hacer» en construccion y aun no resuelto. No estan
claros los como hacer mas convenientes y que realmente sirvan para refor-
zar, valorar la cultura indigena y restar dominio a la cultura de la sociedad
mayoritaria, sin caer en caricaturas o implantes deformados. Finaliza sena-
lando que son las propias comunidades quienes deberian y tienen posibili-
dades de resolver el dilema entre «el costumbre» y la escuela.

«La instruccion publica en los poblados indigenas del norte de Coli-
ma a fines del porfiriato» aqui Lorenza Lopez Mestas y Samuel Ojeda G.
hacen un repaso historico de los principales elementos que caracteriza-
ron la educacion indigena en el hoy municipio de Comala, a finales del
siglo XIX y principios del XX. Estudia como en éste poblado se inicia un
intenso proceso de mestizaje caracterizado por el positivismo, ideologia
imperante de la épocay de la oligarquia en el poder. Su objetivo central
era unificar a los diferentes grupos indigenas, formarlos como ciudada-
nos e individuos integrantes de una sociedad o espacio civilizatorio
homogeneizado en torno a valores genéricos (individuo, progreso, na-
cion); pasando por alto los valores de la sociedad indigena, caracterizados
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por una vision tradicional holistica que enfatizaba los factores colectivos
de una vida tradicional comunitaria.

V. Desarrollo sustentable en comunidades indigenas

En este campo se presentaron ponencias que desarrollaron reflexiones
sobre sustentanilidad y gestion ambiental, politicas ambientales, econo-
mia y ambiente, ecodesarrollo, economia ecologica, asi como planifica-
cion del paisaje en las comunidades indigenas. Experiencias de trabajo en
esta tematica, reflexiones en torno a la regionalizacion, asi como proyec-
tos que perfilen las vias para lograrlo.

René Crocker, junto con un equipo de colaboradores, presenta el
estudio titulado «Interculturalidad para la seguridad alimentario-
nutrimental y el desarrollo sustentable con la etnia wixarika», que parte
de dos tesis: que el pueblo wixarika produce y consume alimentos en los
diferentes ciclos de su vida, no s6lo para satisfacer sus necesidades biolo-
gicas sino para perpetuar su identidad étnico-cultural relacionada con el
vinculo hombre-comunidad-dioses-naturaleza, y que las posibilidades de
éxito de las acciones de trasformacion para resolver el problema de la
seguridad alimentario-nutrimental y el desarrollo sustentable a mediano
y largo plazo de la etnia wixarika, deben sostenerse en la construccion de
un modelo intercultural, participativo y sustentable que fortalezca la cos-
movision y el poder local de este pueblo. Afirman que éste modelo es el
puente que puede integrar a los humanos con sus raices generacionales,
su entorno natural y el contexto socioeconémico en que se ubica una
poblacion.

La ponencia de «Vida y naturaleza en la concepcion wixarika. El de-
sarrollo sustentable como alternativa», presentada por Fabian Gonzalez,
sitta el territorio huichol en toda su amplitud en las entidades que lo
comprenden: Jalisco, Nayarit y Durango; su geografia, orografia, hidrolo-
gia, la demografia y sus condiciones de desarrollo humano, sus recursos
naturales y sus formas de produccion e intercambio, a fin de comprender
el contexto geografico, medio ambiente y productivo donde se desarrolla
la cultura wixarika.

El autor de la ponencia senala el reto que el Estado mexicano debe
realizar, en la atencion de los procesos de marginalidad econoémica, de
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educacion y de manejo ambiental, con respeto a la cultura, cosmovision y
organizacion tradicional de los wixarika. Enfatiza la relacion sagrada del
pueblo wixarika con su territorio, y como esta circunstancia, permitiria la
creacion de alternativas de manejo sustentable, a través de un area natu-
ral protegida, administrada por las comunidades huicholas.

Luis Villasenor Ibarra y Martha Cedano Maldonado presentan una
experiencia de fomento al aprovechamiento de la diversidad biologica de
la zona huichol de Jalisco. Su trabajo titulado «Los hongos: recurso natu-
ral poco aprovechado en el occidente de México», informa de las especies
de hongos comestibles en la zonas indigenas del sur y norte de Jalisco,
para enfocarse a la experiencia de cultivo de hongos comestibles en el
poblado de Temurukita o Las Guayabas, de la comunidad de San Andrés
Cohamiata.

Como todo proyecto de fomento, su reto consistio, en motivar a la
comunidad a participar en el cultivo de hongos comestibles para solucio-
nar en parte la escazes de alimento. A su convocatoria solo respondio una
persona, quien ha sido capacitada para éste fin, la que ha trasmitido su
conocimiento a los indigenas de su comunidad que se han interesado en
el cultivo de los hongos. Un aspecto importante de la experiencia, es la
identificacion de siete especies de hongos potencialmente tintéreos, sus-
ceptibles de aprovecharse en el tenido de telas.

Rosa Rojas, en la ponencia «Los modelos de desarrollo diferencia-
dos. Una alternativa para el desarrollo integral de las comunidades indi-
genas en Jalisco», parte de un analisis sobre el concepto de desarrollo y las
economias indigenas, haciendo una critica al modelo de desarrollo im-
puesto a partir de los cuarenta y que identificamos como «desarrollismo».
Reflexiona sobre los nuevos enfoques de desarrollo ligados a la creativi-
dad productiva, el desarrollo humano y el fortalecimiento de lo local. Con
los conceptos derivados de estos tres enfoques se estudian los escenarios
de desarrollo y calidad de vida para el pueblo wixarika y como se hace
necesaria una reestructuracion de la relacion entre el gobiernoy la comu-
nidad, en base a una planeacion prospectiva, integral e incluyente, donde
la comunidad sea el actor central de los lineamientos de desarrollo. For-
mula una propuesta de lineamientos de mediano y gran aliento, no sin
antes advertir que los escenarios prospectivos se mueven entre lo desea-
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ble y lo posible, y que solo la acciéon coordinada de gobierno, pueblos
indigenas y sociedad, pueden romper el circulo vicioso que mantiene en
la marginalidad a los pueblos indigenas.

VI. Derechos y justicia

Este campo tematico estuvo dedicado al analisis de los derechos indige-
nas en dos vertientes, una dirigida a los derechos econémicos, politicos y
sociales y otra, sobre los avances legislativos en materia derechos y cultu-
ra, en las entidades federativas del occidente mexicano.

Las ponencias presentadas abordaron, temas relacionados a los dere-
chos de los pueblos indigenas y legislacion, conflictos agrarios y defensa
de su territorio, diversidad cultural y religiosa, sistemas normativos, usos y
costumbres y exclusion social; a partir de ellos se debatio, sobre Ia
practicidad de estos derechos, la autonomiay la libre determinacion de la
poblacion indigena en la region.

Agustin Hernandez Gonzalez present6 una ponencia titulada «Re-
flexiones sobre lo indigena en el ambito juridico agrario», parte de laidea
de que la tierra, su tenencia, explotacion y produccion ha sido el motivo
de los mas grandes conflictos en el planeta, entre las naciones y entre los
individuos y que la seguridad juridica que al efecto se proporcione resulta
de vital importancia para garantizar el bienestar, la productividad y el abasto
alimentario, asi como otras necesidades humanas como generacion de
energia eléctrica, agua, conservacion del ambiente y otros.

Plantea la necesidad de leyes claras en una sociedad respetuosa y soli-
daria a quienes son diferentes, particularmente con los grupos indigenas.
Analiza el potencial de los Tribunales Agrarios en la busqueda de solucio-
nes apegadas a derecho para los conflictos agrarios asi como de los avan-
ces del convenio 169 en la proteccion de los derechos y cultura de los
pueblos indigenas.

Concluye diciendo que se debe avanzar con la aplicacion en los jui-
cios agrarios de tratados y convenios internacionales que se refieren al
indigenismo, contemplando tanto en el procedimiento como en senten-
cia y en la ejecucion de ésta los usos, costumbres y tradiciones de cada
comunidad indigena, pero también, sin dejar de visualizar el contexto
juridico nacional en el que se desenvuelven tales nucleos.
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Emilio Carrillo de la Cruz, profesor wixarika, presenta un trabajo
titulado «El derecho de los pueblos indigenas», donde cuestiona el pro-
ceso y contenidos de la reforma sobre derechos y cultura de los pueblos
indigenas, aprobada en 2002. Considera que no ha sido escuchada la voz
de los pueblos indigenas al no tomar en cuenta los acuerdos de San An-
drés Larrainzar. Senala que los discursos oficiales estin muy lejos de la
realidad que viven los indigenas del pais. Finaliza planteando los princi-
pales problemas que aquejan al pueblo huichol en relacion a la invasion
de tierras, los atropellos a su autonomia, el deterioro, contaminacién y
despojo de los lugares sagrados, la escasez de via de comunicacion, el
saqueo de los recursos naturales, la falta de empleo y la desigualdad edu-
cativa.

«Larealidad indigena en México» es un comentario de Diana Marga-
rita Garzon Lopez, en torno al Programa Nacional para el Desarrollo de
los Pueblos Indigenas, que considera ambicioso y senala la enorme dife-
rencia entre el deber ser y la situacion actual de las comunidades indige-
nas. Centra su critica en los procesos de procuracion de justicia.

La «Diversidad cultural, diversidad religiosa. Las practicas religiosas
Wixaritari entre dos fuegos» es presentada por Victor M. Téllez, quien
nos da un panorama historico de la pacificacion y evangelizacion de las
comunidades huicholas de Jalisco a partir del siglo Xv1II, cuando los fran-
ciscanos instituyeron los sistemas de cargos civicos religiosos actualmente
conocidos como gobiernos tradicionales, en zonas donde no era desco-
nocido el valor del dinero, el uso de las herramientas de acero y la explo-
tacion del ganado introducido por los europeos. Opina que si bien, las
practicas rituales huicholas han sido afectadas por la influencia misionera
catolica, en los tltimos anos se ha visto bombardeada por la influencia de
los gobiernos estatales, federales y municipales, a través de sus distintas
dependencias y programas.

Centra su preocupacion en los cambios operados en las ceremonias
religiosas tradicionales de la comunidad de Guadalupe Ocotan, donde las
posturas de catolicos y protestantes son irreconciliables, a la vez que com-
parten un discurso comun: las ceremonias religiosas tradicionales repre-
sentan practicas paganas que inducen al pecado, por lo que la practica de
la religiosidad huichol se ve entre fuegos cruzados.
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Leticia Mayorga Sanchez presenta un trabajo denominado «La ley de
la costumbre: conflictos y sistema de cargos en una comunidad purhépe-
cha», centra su exposicion en el sistema de cargos y la organizacion social
de la comunidad indigena de Capacuaro, Michoacan, ubicada en el centro
de la meseta purépecha; pone a discusion el tema de la autonomia, po-
niendo énfasis en como se ejerce en la practica cotidiana de la comunidad.

Concluye que si bien el sistema de cargos tiene el efecto de integrar a
la comunidad, por su funcion de generar un cierto orden, también es
cierto que las comunidades no son homogéneas, ni estan exentas de con-
flictos y que en muchos casos, el sistema de cargos encubre formas de
control y dominacion, como elementos constitutivos del orden social y
por tanto de los sistemas normativos.

Samuel Salvador Ortiz, abogado wixarika, present6 una reflexion en
torno a los trabajos realizados en el Congreso del Estado de Jalisco en
materia de derechosy cultura, «Derechos indigenas, hacia un marco legal
estatal», en el que recapitula los diversos momentos en que los pueblos
indigenas han reivindicado sus derechos, y como no se han atendido en
toda su extension y profundidad. Cuestiona la legitimidad de la reforma
constitucional del 2001 y critica a los legisladores estatales, por no estable-
cer un dialogo con las comunidades indigenas de la entidad para la refor-
ma de la Constitucion del Estado de Jalisco, que incorpore plenamente
los derechos y cultura de los pueblos indigenas.

El estudio de las reformas a la Constitucion estatal de Oaxaca son el
tema de Alejandro Anaya Munoz, quién bajo el titulo de «La legalizacion
de los usos y costumbres electorales en Oaxaca: implicaciones éticas de
una politica del reconocimiento», reflexiona sobre la complejidad del
derecho positivo y los sistemas normativos y de justicia indigenas basados
en los usos y costumbres. Analiza particularmente los usos y costumbres
electoralesy el sistema de cargos en Oaxaca, como dos estructuras institu-
cionales de tal manera relacionadas entre si, que conforman un solo an-
damiaje institucional, base de un modelo indigena de autoridad publica.
En ese sentido, el sistema de cargos es una serie de arreglos instituciona-
les en continua reelaboracion.

Propone, siguiendo laidea de James Tully y El espiritu de Haida Gwaii,
un constitucionalismo intercultural, dialogico, basado en las convencio-
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nes de reconocimiento mutuo, continuidad (de las distintas culturas) y
consentimiento.

Finalmente, reconoce que la legalizacion de los usos y costumbres
electorales en Oaxaca es problematica y argumenta que la manera de acer-
carse a su solucion: requiere la definicion de un mecanismo de solucion
de controversias en el que las distintas tradiciones culturales dialoguen,
en un espiritu de mutuo reconocimiento y busqueda de acuerdos.

En «Los derechos del pueblo wixarika ante el derecho de los capita-
listas», Monico Silverio Evangelista, profesor wixarika, plantea que el Esta-
do mexicano, en su caracter capitalista tiene como objetivo proletarizar a
los pueblos indigenas y que para lograrlo, la burguesia tendra primero
que desmembrar su constitucion socio historica como pueblo. Se pregun-
ta ¢qué salida tenemos el pueblo wixarika y los demas pueblos originarios?
A'lo que el autor responde: fortificar sus estrategias de resistencia, de de-
sarrollo socioeconomico y politico propio, creando las condiciones de
reconstitucion de la Republica para hacer frente a la expropiacion y ex-
plotacion de sus territorios, recursos, personas, haciendo valer su palabra
en éste mundo capitalista.

Lidia Lorena Bayardo Platas en «Los conflictos por la recuperacion
del territorio: procesos de intermediacion politica en la sierra huichola»,
estudia la relacion que los wixaritari establecen con las organizaciones no
gubernamentales en la perspectiva de una vinculacion sociopolitica de las
comunidades con los espacios regionales y nacionales, especificamente con
las instancias gubernamentales, para la solucion de sus conflictos ya sean
agrarios o de desarrollo social y productivo. Senala que el conflicto por la
recuperacion del territorio huichol, es un escenario que nos muestra las
relaciones sociales en el interior de la comunidad, y como se realizan las
alianzas politicas, tanto al interior como al exterior de la comunidad.

Erika Julieta Vazquez Flores y Horacio Hernandez Casillas en un se-
gundo trabajo presentado, «El etnocidio o la muerte de la cultura indige-
na: un recuento de derechos e injusticias», nos exponen las diferentes
posturas que han tenido organismos gubernamentales y no gubernamen-
tales, asi como los grupos académicos y los propios pueblos indigenas,
acerca de las politicas indigenistas que han propiciado la discriminacion,
la segregacion y el exterminio de los indigenas, coincidiendo en calificar-
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las de etnocidio. Reflexionan sobre el término «etnocidio» y como ha
sido causa de debate en multiples foros; terminan senalando las deman-
das y quejas de diferentes sectores de la sociedad y de algunos pueblos
indigenas que han puesto énfasis en un problema que no se puede eludir
y que tiene que ver con la muerte de la cultura indigena o el etnocidio.

El trabajo presentado por Rafaela Justo Elias, «El ejido y la justicia
agraria» realiza un detallado recorrido por cuarenta anos de lucha agra-
ria de los indigenas del ejido de Ayotitlan —municipio de Cuautitlan, Ja-
lisco— a través de la revision del expediente de la desaparecida Comision
Agraria Mixta del estado y posteriormente en los archivos de los tribuna-
les agrarios. A partir de este lente podemos leer la tortuosa, dolorosa,
lenta y larga travesia que emprenden los diversos grupos y comunidades
indigenas, que reclaman la seguridad juridica sobre su tierra.

La disertacion de Sergio Luna Obregon lleva el titulo de «Jurisdic-
cion agraria especializada», en ella aborda a la luz de la ciencia juridica, lo
que es la comunidad agraria y la comunidad indigena, analizando si se
trata o no de la misma persona juridica. Partiendo de la conquista espano-
la, hace un recorrido historico de los diversos 6rganos de imparticiéon de
la justicia agraria, concluyendo c6mo, a partir de la reforma del 27 consti-
tucional en 1992 yla formulacién de su reglamentacion a través de la Ley
Agraria, un principio constitucional es debidamente materializado en los
tribunales agrarios federales, 6rganos de pleno derecho, con autonomiay
jurisdiccion total especializada y que la funcion que desempenan es un
patrimonio de la comunidades indigenas y de los campesinos del pais.
Ademas, plantea una critica a las ideologias neoliberales, que ven en la
economia de mercado, la inica solucion a los males y retrasos del pais,
ideologia que se desentiende de los problemas de inversion para el desa-
rrollo agropecuario, y de los derechos agrarios de los indigenas y campe-
sinos mexicanos.

Reflexion final

Ellibro electronico que hoy ponemos a disposicion de los pueblos indige-
nas de la region, de los funcionarios responsables de las politicas publicas
dirigidas a los pueblos indigenas, de los académicos interesados en el tema,
tiene el proposito de motivar la reflexion e impulsar la construccion de
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una sociedad mas equitativa y tolerante, en la que prive el respeto, la tole-
rancia y el dialogo entre la diversidad de culturas que existen en nuestro
pais. Que la construcciéon de una nueva relacion del Estado y la sociedad
con los pueblos indigenas, deje de ser una frase y se convierta en una
norma de vida cotidiana y de gobierno, permitiria abrir nuevos causes
para la superacion de la desigualdad en la que viven los indigenas mexica-
nos. Hay mucho trabajo que hacer y estamos tarde en la construccion de
un México democratico y plenamente pluricultural. Redoblemos el es-
fuerzo.

Rosa Rojas Paredes
UdeG/INDESO
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Elementos de identidad
en dos localidades riberenas del lago de Chapala

ADRIANA HERNANDEZ GARCIA

Introduccion

San Pedro Itzican y Mezcala de la Asuncion se encuentran en el lado nor-
te del lago de Chapala, ambas pertenecen al municipio de Poncitlan. Para
llegar a estas localidades se debe atravesar aproximadamente 15 kilome-
tros, desde el municipio de Chapala, donde inicia una carretera asfaltica
que recorre los pueblos de Tlachichilco del Carmen, San Juan Tecomatlan,
San Nicolas, y Ojo de Agua. Se llega primero a Mezcalay enseguida a San
Pedro.

Abordar la identidad indigena en Mezcala de la Asuncion y San Pe-
dro Itzican, ambas localidades riberenas del lago de Chapala es un reto ya
que no tomamos como base elementos tradicionales de identidad como
eslalengua (nahuatl o coca). Sibien es cierto que en estas localidades se
encuentran vestigios arqueologicos como los hallados en la Cueva del Toro
(los petroglifos (Godines, 1999), las puntas de obsidiana y las estatuillas
de barro) que en antano daban fe de la ocupacion de esta localidad desde
tiempos prehispanicos, lo anterior no define actualmente la identidad.

Mas bien, la identidad actual de los habitantes tiene una referencia a
su pasado indigena que ellos reconocen en su historia, en su relacion con
la tierra y el agua, asi como en su fe en la intervencién divina como regu-
ladora de sus vidas. Los cambios que se han llevado a cabo en el tiempo
muestran la capacidad de transformacion, que a la vez mantiene la esen-
cia indigena para seguir perdurando.

Coordinador del Centro de Estudio para el Desarrollo Sustentable en el Centro Univer-
sitario de la Cienega de la Universidad de Guadalajara.
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Las instituciones locales muestran las transformaciones en la histo-
ria, la relacién con lo divino y la relacion con la tierra, la madre. Estos
elementos permiten ver su insercion al mundo occidental y su forma de
mantener su vision indigena del mundo. La naturaleza se reconoce en el
suelo como origen y el agua como la permanencia de la vida, en ambas
formas de organizacion se han ido transformando en el tiempo y sin
embargo mantienen elementos de identidad compartida.

En un primer momento hablaremos brevemente de la historia de
estos pueblos ya establecidos antes de la conquista espanola. En segundo
lugar, haremos referencia a los cambios principales que se han realizado
en Mezcala en el sistema de tenencia de la tierra hasta la actualidad. En
tercer lugar, se abordaran los simbolos religiosos vitales en Mezcala de
antes y ahora. Por dltimo se ofrecen unas palabras finales a manera de
recapitulacion.

El origen indigena
Cuentan los textos que al pasar por estas tierras las tribus Nahoatlacas en-
tre los anos de 1166 a 1170, procedentes de Aztlan, fundaron la poblacion
que entonces se llamo Poncitlan en las margenes del rio Chicahuac (De la
Torre, 1985). A partir de este asentamiento prehispanico surgieron los pue-
blos de Mezcala y San Pedro que fueron habitados por diversos grupos
nomadas en su camino hacia lo que luego seria Tenochtitlan. El gran lago
de Chapala significo un punto de referencia y un lugar importante de paso
de diversas etnias, muestra de ello son las distintas piezas arqueologicas
que se encuentran en el museo comunitario de Mezcala en donde se pue-
den distinguir figuras de diferentes grupos.' Existen también ejemplares
del rey Tlaloc a quien veneraban, las piedras rupestres, cantaros de diver-
sos tamanos por toda la ribera del lago, puntas de lanza de obsidiana, o los
glifos de la Cueva del Toro, entre otros (Publico, 7/04/1999).

El origen de estas localidades ha sido abordado por distintos auto-
res,? por su parte Montes de Oca resefia como los aztecas atravesaron Jalis-

! Los datos sobre estos dos poblados fueron obtenidos por la autora en el
trabajo de campo para su tesis de maestria, durante los anos 1999 y 2000.
? Entre otros Fray Antonio Tello, Mota Padilla y Luis Verdia.
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co, hacia el sur, se detuvieron en la Isla de Mexcalla, siguieron por la suce-
sion de las lagunas de Patcuaro, Cuitzeo, Yuriria y otras que son actual-
mente grandes llanos (Montes de Oca 1947). Por su establecimiento en
la ribera del lago de Chapala, tanto Mezcala como San Pedro eran pue-
blos formados en la época prehispanica.

De la ocupacion espanola de 1530 hay textos que dan cuenta como
Nuno de Guzman y su caballeria procedentes de la region tarasca de Mi-
choacan, se trasladaron después hacia Cuitzeo donde vencieron a los
chimalhuacanos (De la Torre; op. cit.), pasando por Ocotlan, Poncitlan y
de ahi hacia el reino de Tonala. Para la fecha de la conquista, el 10 de
marzo de 1530 los soldados vencieron a los indigenas de Cuitzeo, el tactoani
o tlatoani del pueblo de Ponzitla temiendo por la vida de su pueblo, reci-
bi6 al espanol, quien junto con su gente se quedaron 10 dias en este lugar,
hasta recuperarse de la feroz batalla del pueblo de Cuitzeo. Posteriormente
continuaron hacia Tonala.

La conquista espanola trajo nuevas formas de acceso y administra-
cion de los recursos, la reparticion y distribucion de las tierras de los indi-
genas a lo que se conoceria después como Mercedesy las haciendas. En el
caso de pueblos de los pueblos ocupados por los espanoles como Ocotlan,
Poncitlan, La Barca, este fenomeno se realiz6 de manera mas patente. La
introduccion de las haciendas con patrones agricolas, hacia una especiali-
zacion desarrollada mediante el uso intensivo de los recursos de la region
(Moreno 1980y 1988). Utilizando también la fuerza laboral de los indios
para las actividades productivas del sistema de las haciendas. Sin embargo
localidades pequenas como San Pedro Itzican y Mezcala pudieron mante-
ner sus formas de vida interna debido al poco interés que despertaban en
los espanoles sea esto por la pobreza de su suelo, conformado por tierras
de rocas volcanicas, el dificil acceso en caminos empinados y porqué no
pensar en una forma de resistencia mas aguerrida hacia los conquistado-
res. Fueron otros tiempos los que requirieron de estos dos pueblos la lu-
cha por su sobrevivencia frente a las fuerzas espanolas.

Respecto al grupo al que pertenecen, la bibliografia cita como en el
paso de diversas etnias, grupos pequenos de nahuatlacos, nahuatl, y cocas
entre otros se fueron quedando para formar las localidades riberenas.
Por parte de los mismos habitantes, ellos se definen como indios nahuas.
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LA TENENCIA DE LA TIERRA EN MEZCALA Y SAN PEDRO

Cuenta la historia oral que a Mezcala y San Pedro se le otorgaron Cédulas
Reales expedidas por Nuno de Guzman, lo que permiti6 a los pobladores
mantener su territorio y costumbres locales. Esta forma de trato hacia los
indigenas de Mezcala no fue tnica, cuentan que otros a pueblos riberenos
también se les respeto su propiedad durante la colonia. Por tanto las for-
mas tradicionales indigenas de acceso, distribucion y uso del suelo se
mantuvieron en ambas localidades.

En 1688 se le otorga a los indios de Mezacla el reconocimiento de sus
terrenos en el predio El Comal, a partir de un litigio® contra el Sr. Francis-
co Casillas que al parecer habia adquirido las tierras de una compra-venta
ilegitima. Llevando el litigio hasta el final, el Alcalde Mayor de Guadalaja-
ra resuelve a favor de los naturales. Dando una muestra éstos de union y
fortaleza frente a la invasion de sus territorios.

Otro hecho definitivo fue la defensa de estos dos pueblos en la gue-
rra de Independencia que libr6 México a principios del siglo XIX y donde
se vieron involucrados como actores principales convocados por el Pbro.
Marcos Castellanos, José Santana y J. Encarnacién Rosas, por mencionar
algunos de los heroicos combatientes. Dos citas publicadas por el Diario
El Informador de la ciudad de Guadalajara sirvan para ilustrar el relato.

1 de noviembre de 1812. vence la guerrilla de J. Encarnacion Rosas que encabeza a
los insurgentes de la ribera de Chapala, a las fuerzas realistas de José Antonio
Serrato, en San Pedro Itzican, poblado cercano a La Barca, inicialmente el triun-
fo pareci6 inclinarse hacia los realistas que pusieron en retirada a los insurgentes
mas la actitud de la gente de Serrato que al entrar al pueblo incendian las casas y
cometen tales excesos, que obliga a los guerrilleros en huida, a regresar y unirse
a los habitantes de San Pedro Itzicin que antes no habian participado en la lu-
cha, para acometer con fuerza a sus enemigos, hasta hacerlos correr.

3 de noviembre de 1812. tras una serie de rapidas victorias anteriores J. Encar-
nacion Rosas y su lugarteniente José Santana, también nativo de la regién
Chapalica, derrotan hoy en cruenta batalla a los jefes realistas Rafael Hernan-

* Copia del Titulo de Merced del sitio de ganado mayor de Comal. 19 de
Jjunio de 1688. 18 fojas.

34



ELEMENTOS DE IDENTIDAD EN DOS LOCALIDADES...

dez y José Antonio Serrato, comandantes de Poncitlan y La Barca, respectiva-
mente.*

A pesar de que el origen de esta defensa no es claro, debido a que
existen varias versiones de la misma, lo que consta es la resistencia de 5
anos consecutivos y la defensa de los indigenas frente a las fuerzas realis-
tas de Fernando VI y la Corona (Navarro Sanchez; 1999). Todo ello cul-
mina en 1817 cuando se les otorgaron tierras y se les eximi6 del pago de
impuestos (Botello, ibid.).

Los hechos descritos en los parrafos anteriores, manifiestan que pos-
teriormente a la defensa de la isla, los poblados mantuvieron cierta auto-
nomia en su organizacion comunal y cultural.

En los anos posteriores a la revolucion e inicios del reparto de tierras
a ejidos se desarroll6 un movimiento de solicitantes, personas que no te-
nian tierras propiasy querian convertirse en productores propios. Mezcala
por su parte contaba con tierra suficiente para preocuparse no por solici-
tar mas. Sin embargo hubo varios grupos de solicitantes que pedian tie-
rras para Casa Blanca, San Miguel, propiedades de Mezcala y debido a
que la comunidad no cubria la totalidad de sus terrenos con cultivos, la
Secretaria de la Reforma Agraria otorg6 a los solicitantes terrenos de
Mezcala durante los anos 30 a 50, disminuyendo las propiedades comuna-
les indigenas.

Fue a partir de la pérdida de una parte de su territorio que en 1956
decidieron recurrir al sistema agrario federal y solicitar un reconocimien-
to y titulacion de sus terrenos comunales. En 1960 realizado el censo basi-
co se otorgd a 408 comuneros dicha titulacion, ya que demostraron tener
posesion quieta, pacifica y publica de sus terrenos. Asimismo se recono-
cieron 3 602 020 tres mil seiscientas dos hectareas por parte del Departa-
mento de Asuntos Agrarios y Colonizacion. Sin embargo un elemento
anexo al proceso fue que a partir de ese acontecimiento se «sujetaran a las
limitaciones y modalidades que la Ley Agraria en vigor establece para los

* Citado en: de la Torre, 1985, estas y otras citas fueron publicadas por el
diario El Informador durando 366 dias, por el Departamento de Educacion
Publica del Estado y la Comision de Investigaciones Historicas.
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terrenos ejidales»,” modificando la tradicional organizacién comunal, que
hasta entonces estaba integrada por el consejo de «los ancianos».®

Con la nueva dotacién de tierras de 1971 las reglas cambiaron aun-
que se siguieron respetando a los mayores como comuneros, pero confor-
me han ido muriendo, ahora son una minoria los comuneros legales de-
bido a que decidieron que los titulos no se heredaban. Las decisiones no
se toman por consejo de ancianos, sino por representantes comunales
que van intercambiando los grupos fuertes. Los que no tienen titulos no
tienen derecho a votar por nuevos representantes o sobre la tenencia y
organizacion de la tierra actual. Aunque la organizacion interna es de
propiedad se sigue considerando comunal, y la poblacion pueden solici-
tar tierras que no tienen dueno. Es importante senalar que para 1999
existian de 408 solo 100 comuneros con voz y voto, y son quienes deciden
los cambios por el resto de la comunidad.

Actualmente existen dos sistemas, la propiedad privada y la propie-
dad comunal. La propiedad privada se da en las partes bajas del pueblo,
es decir, que en la zona urbana son duenos de sus terrenos, ya sea por
herencia de sus familiares, generalmente sus padres, por compra, que la
compren a los duenos originales, etc. El sistema de propiedad comunal,
se lleva a cabo en las partes de arriba, de los cerros, de los lotes de siem-
bra, cuando un comunero’ solicita a la asamblea o al representante terre-
no.

El sistema de tenencia y organizacion de la tierra es comunal, tienen
una forma local de administracion, toma de decisiones, regulacion y reso-
lucion de conflictos mediante la representacion de bienes comunales. La
oficina de bienes comunales atiende dos dias a la semana, miércoles y saba-

*Documento de Reconocimiento y Titulacion de Bienes Comunales. Pdgina
10. 18 de agosto de 1971. Departamento de Asuntos Agrarios y Coloniza-
cion. México, Distrito Federal.

® Platica con don Esiquio sobre los sistemas de organizacién en Mezcala.
Diciembre 1999.

70 Por comunero se entiende a uno de los 408 comuneros del censo bésico
de 1971, a un hijo o cualquiera nacido en Mezcala. (Sr. Santiago de la Cruz
Velasquez).
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dos, en ellade 10 a 2 de la tarde se encuentran el representante, el tesore-
roy el secretario de la comunidad. A la oficina asisten todas las personas
que tengan algtn «litigio»® con sus tierras, que puede ser desde donaciones,
herencias, conflictos de linderos, conflictos por tierras, solicitudes de te-
rrenos del cerro, pago de cuotas anuales (4 pesos por ano), entre otros. La
forma ordinaria de solucionar los litigios es mediante la costumbre oral, es
decir que la ley agraria, civil o penal no se utilizan a menos que el proble-
ma lo determine ante otras autoridades. La maxima autoridad es la asam-
blea, en ella se toman las decisiones determinantes para la comunidad, se
resuelven conflictos graves, se eligen representantes cada tercer ano y se
decide por que partido se va a votar en las siguientes elecciones.

LA DIVINIDAD Y LOS GUARDIANES DE LA LLUVIA

Este apartado intenta dar cuenta de dos elementos simbolicos importan-
tes en Mezcala: «La Viejay el Viejo» son dos figuras de piedra localizados
en el cerro que se consideran como los guardianes y proveedores miticos
del agua en Mezcala. Estas figuras son cruciales para entender las creen-
cias sobre la perpetuacion de la perpetuar la vida en la localidad.” Estas
creencias dieron paso a cambios recientes y a partir de un par de décadas

8 Por litigio en Mezcala se refieren a cualquier asunto de tierras que se trate
en la oficina de bienes comunales.

? Unaversion del origen de lago contado por dona Brana lugarena con refe-
rencia a las rocas es el siguiente; «cuentan una historia de un hombre rico
que era malo de veras y era dueno del terreno que abarca la laguna. Un dia
nuestro senor se vistio de viejecito y fue a la casa de ese hombre a pedirle un
taco y le abri6 su sirvienta que era buenay le dio un taco sin que su patrén se
diera cuenta y al otro dia el viejecito otra vez fue a pedir un taco y ya el
hombre se enojo y le dijo a su criada que le dijera que lo corriera, que no le
iba a hacer nada y ya ella cuando lo iba a despedir le llevaba su taco en una
jarra de agua tapandole. Al tercer dia que va el viejecito y el patron le dijo a
la criada que lo dejara entrar, ella le dijo «dice mi patrén que entre pero
mejor «vayase». Ya el viejito entrd y el patron lo agarr6 a patadas y golpes, lo
dejo todo golpeado yyalo corrié. La criada le dijo «le dije que se fuera, pero
no me hizo caso, ya sabia que le iba a pegar, porque es malo mi patrén», el
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se asocian a la llegada de la Virgen de Zapopan como la nueva protectora
dellago de Chapala, laimagen es traida desde Guadalajara para la venera-
cion y procesion por los pueblos de la ribera de Chapala.

La Vieja y el Viejo son rocas volcanicas. La Vieja mide entre 15y 20
metros de altura, es de forma semicircular y simula una mujer muy robus-
ta sentada, la gente de Mezcala dice que se le puede ver su cabeza y su
gran estomago. El viejo se encuentra frente a la vieja pero en otro cerrito
es mas pequeno mide aproximadamente unos 3 6 4 metros de forma del-
gada, pareciera un tronco de arbol en forma de estaca clavada sobre el
gran cerro. Para llegar a la Vieja y el Viejo es necesario subir unos 500
metros sobre el cerro que va hacia el Mexicano como diria don Pablo, se
encuentran hacia arriba del barrio de la canteria de Mezcala. Los habitan-
tes de Mezcala comentan que tiempo atras, acostumbraban pedir agua a
la Viejay el Viejo en peregrinacion en anos en que no llovia mucho. Salia
gente de la iglesia con santos y velas rumbo al cerro, iba descalza y llevaba
agua en bules. En el trayecto iban cantando y rezando a la Vieja y el Viejo.
Alllegar los hombres banaban a la vieja con el agua de los bules, mientras
le seguian cantando y rezando; las mujeres abajo, al mismo tiempo le gri-
taban: «Santa Maria de Soyatlan queremos agua». Posteriormente baja-
ban a toda prisa porque antes de que llegaran al poblado, llovia, llovia
con ganas; no hay quien desmienta este hecho. Segiin Don Esiquio San-
tiago: para ellos esa piedra era «Santa Maria de la Asuncioén de Mezcalan»."

viejecito le dijo «yo ya sabia lo que me iba a hacer, ta si tienes familia salte
hoy en la noche porque va a pasar algo y no volteen aunque oigan ruidos ni
nada». Ya en la noche salieron la senora con su viejo para el cerro y que
empiezan a oir ruidos fuertes, feos y voltearon y dicen que se volvieron rocas
yyaal otro dia de tanta lluvia que cayo los terrenos del viejo malo se llenaron
todos de agua y esa es la laguna de Chapala. Dicen que en la laguna hay un
burbujeo y sale agua de un nacimiento y dicen que ahi hay un animal aden-
tro y que los bagres eran los puercos del sefior y las carpas el dinero que €l
tenia porque las carpas tienen unas escamas grandes y de color amarillo
como las monedas de oro. Es un encanto del sefior lo de la laguna”. Trabajo
de campo. Noviembre de 1999.

1% Entrevista con Don Esiquio Santiago, septiembre 1999.
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Las razones por las cuales esta costumbre ya no se practica son diversas;
los distintos parrocos, que desde hace mas de 30 anos han vivido de planta
en Mezcala," la prohibieron; otra causa puede ser que los responsables de
esta peregrinacion formaban una hermandad y éstos ya murieron; y final-
mente que los jovenes ya no creen en esta costumbre por lo que ya no la
mantienen. Sobre cuando dej6 de existir esta costumbre, las respuestas va-
rian entre 10 y 5 anos desde que ya no se practica esta peregrinacion a la
Viejay el Viejo. Actualmente a los antiguos guardianes de la lluvia y del agua
ahorayano los visitan, cantan y rezan, los tienen olvidados; ya sea porque la
iglesia lo prohibe o porque también se va transformando los valores.

La gente de Mezcala no recuerda con exactitud cuando comenzo a
dar su recorrido la virgen de Zapopan, una de las principales virgenes del
Estado de Jalisco. Conocida por sus innumerables milagros que hace ano
con ano a sus fieles catolicos. En su recorrido por toda la ribera de Chapala,
la virgen visita primero el municipio de Chapala, después se sigue por la
ribera a San Juan Tecomatlan, San Nicolas de Ibarra, Tlachichilco del
Carmén y Mezcala, después sigue hacia San Pedro Itzican y a Poncitlan.

A continuacién se hace una crénica de una visita de la Virgen de
Zapopan a Mezcalay San Pedro. La tarde anterior a la visita de la virgen, a
las 16:30 horas, se hizo una procesion de seis u ocho hombres con cirios
adornados y con una banda de musica llamada «Kora». Iban formados de
dos en dos, y la banda de musica atras de ellos, caminaron varias cuadras
y pasaron por la plaza hasta llegar a la iglesia. La banda se quedo en el
patio y los demas se metieron a acomodar los cirios, la banda toco tres
piezas mas y las mananitas, de ahi se dispersaron, la mayoria se quedo en
la plaza tomando cerveza. Otra gente introdujo al templo munecos en
forma de angeles con trompetas envueltos en telas de colores azul y blan-
co. Después de eso hubo una misa.

Alas 5 de la tarde llego la peregrinacion de Ojo de Agua que llevaba
alavirgen, se hizo un recorrido por las calles principales de Mezcala jun-

' Antes iban a pedirle agua a la vieja y el viejo de la historia pero ya se acabo
eso también porque los padres nos reganan, dicen que no nos creamos de
la piedra que no es Dios. Hay un Dios y a ese hay que pedirle, venerarlo,
rezarle nomas a el. Entrevista con dona Brana, enero 2000.
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to con la gente de ahi, durante todo el trayecto fueron lanzando cohetes.
El padre Martin recibio a la virgen y entraron a misa, que termino a las
6:30. Después siguio llegando gente a los rosarios que cada media hora se
rezaban. Llegaba gente a la entrada y mucha de ella entraba de rodillas
hasta el altar; otros aprovecharon para tomarse fotografias con la virgen,
sin faltar tampoco los cantos y oraciones que en todo momento habia en
el templo. Al salir del templo, en el atrio habia fiesta, varios puestos de
comida y dulces para los ninos.

Lavirgen de Zapopan lleg6 del pueblo de San Nicolas, uno anterior a
Mezcala sobre la ribera del lago de Chapala, alas 5 de la tarde. La traia un
grupo de peregrinacion de ese pueblo y en Ojo de Agua la poblacion se
fue sumando hasta recorrer toda la calle principal y dieron vuelta sobre
algunas manzanas hasta llegar al templo de la Asuncion en Mezcala. La
musica también acompanaba la peregrinacion. Después se celebro una
misa de agradecimiento por la visita de la virgen de Zapopan. Ya en la
noche, se le rezaron rosarios a la visitante, aproximadamente cada hora.
Habia gente que entraba hincada hasta el altar, otros se tomaron fotogra-
fias con la virgen, otros le rezaban y cantaban. En el atrio de la iglesia se
vendian recuerdos de la virgen, comida, juguetes para los ninos, en gene-
ral daba la sensacion de la celebracion de una fiesta. Al dia siguiente la
virgen siguio su peregrinacion hacia el pueblo de San Pedro Itzican don-
de la recibieron con actividades similares.

Palabras finales

La identidad indigena se puede apreciar tanto en San Pedro como en
Mezcala, una identidad que recurre a sus raices historicas para asociarse
con los antepasados indigenas que habitaron estas dos localidades. Esta
identidad historica es una forma cultural de entenderse y ubicarse en un
mundo cambiante, es una identidad que se ha ido construyendo y recons-
truyendo de acuerdo a los tiempos regionales y nacionales. En cuanto a la
tenencia de la tierray a los simbolos religiosos, se percibe una transforma-
cion entre lo historico-tradicional y la adaptacion a lo nuevo. Sin duda
existen elementos para discutir acerca de las formas en que estos pueblos
pelearon y promovieron litigios frente a las autoridades virreinales prime-
ro y las revolucionarias en segunda instancia. La adaptacion en la tenen-
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cia de la tierra comunal del siglo XX trajo nuevas formas de poder entre
los ancianos y las definidas por la ley agraria nacional. También trajo, con
el tiempo, el aislamiento de gran parte de la poblacion que no tiene ac-
tualmente acceso directo a la tierra comunal.

En relacion a los simbolos religiosos que imperaron en los habitantes
riberenos de Mezcala y San Pedro en anos recientes se puede apreciar
que la Virgen de Zapopan desplazo a los simbolos del Viejo y la Vieja lo
que resulto en una perdida de la fuerza mitica de estos dos guardianes y
dio paso a una identificacion religiosa mas homogénea y regional con las
poblaciones vecinas y una vision de religiosa. Ahora es la figura de la Vir-
gen de Zapopan la figura divina que regula su relacion con la naturaleza,
esa ellaa quien le piden que les traiga lluvia y agua que son cruciales para
mantener a las poblaciones y a los habitantes riberenos del lago de Chapala.
Aunque los recorridos de la Virgen de Zapopan son a partir de peticiones
de otros poblados riberenos, una peticion especial que se ha conformado
esla de llevarla anualmente al lago para que les dote de agua de lluvia. La
Virgen como intermediaria entre la fe de los pueblos y sus necesidades y
la divinidad celestial.

Tanto en Mezcala como en San Pedro se le solicita a las deidades es lo
mismo: agua. Asi se asegura la vida, sea a través de Tlaloc, La Vieja y el
Viejo, o la Virgen de Zapopan. Y en sus diversas manifestaciones, aventan-
do figuras al lago, rezando y cantando a Santa Maria de Soyatlan o bien,
hoy con las peregrinaciones, rezos, rosarios, cantos o mandas por mante-
ner la vida. Los simbolos se transforman a partir de las culturas que conti-
nuamente se van resignificando.

La identidad indigena de estos pueblos, se manifiesta en como ellos
se identifican con su raiz indigena y como ésta permanece aunque trans-
formada en la actualidad y como le da un sentido y una orientacion a la
vida social y cultural de estos pueblos, como lo seniala Thompson respecto
a que las formas simbolicas ocurren e implican escenarios espacio-tempo-
rales, que a la vez son constitutivos de la accién y la interaccion que gene-
ran (Thompson: 1998). Entonces hablar hoy de la identidad indigena de
Mezcala y San Pedro es hablar de los nuevos simbolos y la insercion de los
mismos en la vida de los indigenas nahuas que habitan estos pueblos y
que han transformado sus instituciones para mantener su identidad.
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Diversas representaciones de la identidad

BEATRIZ VAZQUEZ VIOLANTE

En diversas regiones del mundo habitada por pueblos que no poseen es-
critura sino un leguaje propio, que es su principal fuente de recreacion
hacia el interior y exterior con otros pueblos, existen caracteristicas para
expresar sus ideas, sentimientos y pasiones. Estas se perciben basicamente
a través de sus ceremonias y narraciones religiosas, su vestimenta tradicio-
nal, su propia historia, la construccion de sus casas, la forma de hablar y
de peinarse de las mujeres, la comida, sus danzas y fiestas, de jugar, la
forma de trabajo, la musica, la manera de curar, el saludo, la historia del
pueblo, los rasgos fisicos, la técnica de sembrar, su educacion, sus formas
de organizacion. Caracteristicas que se recrean a través de toda una serie
de mecanismos para comunicar y reproducir estas diversas formas para
dar lugar a seres, sitios, objetos, significados y simbolos que se comparten
y apropian de ellos en dos formas, individual y colectiva.

La apropiacion, recreacion, reproduccion, comunicacion, significa-
cion y caracteristicas generales que conforman los diferentes pueblos como
individuos y en donde las reglas, normas y formas de comportarse y convi-
vir se debe de considerar dentro de un comun de ideas y acciones que los
identifiquen, unifiquen y pertenezcan a un grupo que se sustenta, de acuer-
do a Sciolla, «<sobre una estructura organizada de conocimientos a través
de la cual los individuos no solo adquieren experiencias de si mismo, sino
en primer lugar se explican a si mismos adoptando modelos en base a los
cuales la misma experiencia psicologica y la conducta individual pueden
ser colocadas y sistematizadas dentro de un sistema tedrico comprehensi-

Unidad de Apoyo a Comunidades Indigenas, Universidad de Guadalajara.
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vo.»! Idea que se puede entrelazar con la sociologia de Bourdieu que esta
fundada en las practicas individuales y colectivas sobre los habitos que se
construyen en la historia individual y colectiva, lo que implica la
objetivacion del individuo. Bourdieu nos explica que el hecho de enten-
der otros rasgos con origenes y significados diferentes a los propios, o sea
anteriores a nuestras nuevas practicas se unifican en una sola identidad.
Esto no significa que un individuo pueda perder la objetivacion de acuer-
do con Bourdieu.

Esta objetivacion se puede plantear tanto en un proceso de exteriori-
zacion e interiorizacion de significados que solo pueden ocurrir a través de
la comunicacion como un elemento integrador en donde las perspectivas
se unifican dentro de esa sociedad en comun, la comunicacion «principio
generador de la socializacion, vinculo entre lo material y lo simbodlico, en-
tre un ego y un alter, es un acto de construir comunidad. Es la practica que
nos permite vincular realidades, establecer puentes entre distintos niveles
de la realidad social, pasar de lo macro- estructural y conectarlo con la vida
cotidiana®» Este binomio identidad-etnicidad, me permite concebir y clari-
ficar una realidad no aislada en la cual no existe un desplazamiento exclu-
yente de las practicas y elementos que conforman la vida del individuo,
dentro de una realidad formada y transformada con base al fin tltimo que
es la sobrevivencia del ser (individuo) y su entorno (colectivo ). A continua-
cion presento una serie de elementos que conforman la identidad indivi-
dual y sus expresiones internas y externas, del ser integrado dentro de rea-
lidad creada y transformada.

De manera individual (identidad individual)
Por mencionar algunas de las definiciones que hacen referencia a este
concepto, la identidad es ese termino que utilizamos en la vida cotidiana
para advertirles a los demas que no somos sino eso que nosotros somos,
principio que puede fundamentarse con la teoria que nos presenta Ralph
' Sciolla, Loredana (1983)»Teorias de la identidad», en Rosenberb y
Séller (manuscrito traducido de Gilberto Giménez) pp.20
?De la Torre Renée. Los Hijos de la Luz. Discurso, Identidad y poder en la Luz Del
Mundo, ITESO, CIESAS, UdeG. Guadalajara
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Turner® sobre la concepcion de si mismo, y la relaciéon que existe sobre
aquellas expresiones internas que se recrean dentro de una intimidad
propia, reflejadas hacia el exterior a través de las narraciones (el discur-
so) el cual busca la coherencia y la identificacion de los otros con
nosotros(alteridad), de acuerdo con Rodrigo Diaz Cruz*, quien también
nos menciona a esta identidad del otro como una construcciéon (espejo
por los otros) dicha alteridad distorsionada por ese espejo (realidad). La
distorsion de esa imagen nos presenta una dualidad que se puede aseme-
jar con el analisis que Georg Mead nos plasma sobre ese «Yo» y «Mi» Mead
se refiere a un binomio caracterizado dentro de un mismo ser, inmerso
dentro de una realidad relacional. Ese «Yo» es esa parte consiente del
interior del individuo, esa intimidad organizada de manera totalmente
particular, es la esencia y razon del ser, «El “Yo” —dice Mead— es la res-
puesta del organismo a las actitudes de los otros»’ es asi donde nace el
«Mi» inmerso y como parte constituyente de uno mismo, es el reflejo de
esa parte abstracta que se representa a través de una serie de simbolos que
conforman al «Mi». Mead nos muestra la idea de distinguibilidad que
supone la presencia de elementos, marcas, caracteristicas o rasgos distin-
tivos que definan de algiin modo la especificidad, la unidad considera-
da.»®

Dicha «distinguibilidad» a la que hace alusion Mead la podemos vis-
lumbran en nuestro pais desde épocas coloniales donde la existencia de
estas diferencias, se pudieron visualizar puntos y concepciones diferentes
acerca de la realidad de los llamados «colonizadores» y los «colonizados»,
de los «otros» y del «<nosotros», diferencias que de manera alguna dieron

* Turner, Ralph, «La concepcion de si mismo en la interaccién social» en The
Self in Social interaction (traduccion de Gilberto Jiménez) Gergen eds. 1968.
pp. 93-106

* «Experiencia de la Identidad” en Revista internacional de Filosofia Politica,
nam. 2, Madrid pp. 63-74

% Sciolla, Loredana{1983)«Teorias de la identidad», en Rosenberb y
Séller{manuscrito traducido de Gilberto Giménez) pp.12

% Gilberto Giménez. «Materiales para una teoria de las identidades sociales»
en Frontera Norte. Vol. 9 num. 18 de Julio-Diciembre 1997 pp. 12
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pie a la justificacion de la colonizacion. Es a partir de aqui que se empie-
zan a visual izar las zonas de contacto y transculturacion que los viajeros
hacen patentes en los reportes que realizan al final de las expediciones
que llevaban acabo, en un esfuerzo de ver como los representaban los
otros y de la misma manara hacia ellos mismos.

Se siguieron tomando registros de usos y costumbres de esas culturas
exoticas y con estos datos los europeos empezaron a construir esquemas
sobre el desarrollo de cada una de esas sociedades, muchas veces sin co-
nocer a los hombres sobre los que escribian. y dicho sea de paso se puede
apreciar que la Antropologia surgio para estudiar las culturas diferentes a
la occidental.

Pero es con base al trabajo antropologico se ha demostrado que nin-
guna cultura es mejor que la otra, sino que las culturas son formas diver-
sas de resolver algunos problemas. Puesto que el conocimiento de las di-
ferencias culturales de los pueblos de la orbe puede servir de base para
una comunicacion solidaria y respetuosa de pueblos con tradiciones cul-
turales disimiles. Dentro del trabajo antropoldgico existe un esfuerzo so-
bre la recuperacion de las vivencias, de lo observado, es decir la experien-
cia que se define por querer presentar la realidad dentro de «una confi-
guracion armoniosa gobernada por principios interrelacionados compa-
tibles y 16gicos, con una preocupacion general por la consistencia y la
congruencia; etnografias, en fin, incapaces de capturar el tejido de la vida,
las vivencias sutiles, las minuciosas experiencias de la alteridad.»” Para po-
der acceder a esta realidad es necesario conocerlo a través de una serie de
manifestaciones narrativas entre las que podemos situar alas historias de
vida, ya que son claro ejemplo de una identidad individual que se sustenta
dentro de una colectividad. En las historia de vida se expresan.

Todos los testimonios orales, narrados, concernientes al pasado, son
las fuentes narradas, las que son transmitidas de boca en boca por medio
del lenguaje, en donde tiene cabida el testimonio el cual es una declara-
cion hecha por una persona respecto a ciertos hechos o acontecimientos
particulares. El testimonio no debe tener necesariamente un objeto histo-

" Diaz Cruz Rodrigo «Experiencia de la identidad» en Revista Internacional de
filosofia politica, vol 2 Madrid. pp. 63-74. p.67
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rico, de aqui resulta que estas historias comunican algiin hecho que pro-
viene del pasado, constituyen fuentes para la historia. Como se trata de
testimonios narrados, pueden servir como fuentes para nuestro conoci-
miento del pasado y recreacion de nuestro entorno y realidad actuante.

De manera colectiva (identidad colectiva)

Esta forma se puede ver como un proceso no homogéneo, en donde
la aprobacion de aquellas decisiones dentro de la vida cotidiana de un
pueblo, tienen que ser consensadas, es asi que «los actos de identidad, sus
procesos historicos, vividos y reflexionados subjetivamente; Existen expe-
riencias de la identidad (/bid:66)». Como ejemplo, puedo mencionar la
Asamblea dentro de una comunidad huichola, es aqui donde se pone en
comun todas aquellas opiniones que sean de interés comun o social.

Renée de la Torre a través de su estudio sobre Los hijos de la Luz, nos
muestra un claro ejemplo de como se construye la identidad, ademas de
exponer, a través de los hechos anecdoticos y manifestar la logica del pen-
samiento humano, dentro del orden universal, en donde la religion es el
elemento articulador con nombre y apellido que se institucionaliza, asi
como los efectos practicos y simbolicos de dicho proceso de conforma-
cion de identidad social, en donde se encuentra un sistema de valores que
regulan, recrean y generan un sentido de pertenencia, en donde conflu-
yen; el espacio territorial, una serie de necesidades cotidianas que satisfa-
cen la comercializacion de algunos productos, la forma de vestir de las
mujeres, el nivel de organizacion familiar, el cuamplimiento de compromi-
sos sociales y religiosos, la division del trabajo por sexos, la ayuda mutua y
reciproca, la construccion de obras comunitarias, etcétera.

De la Torre al igual que Lévi-Strauss, sostiene que a lo largo de la
historia no ha cambiado el como piensa el hombre, como se representa el
mundo, sino sobre qué construye esa representacion, que es precisamen-
te sobre el como, sobre lo que debe recaer el analisis del individuo para
permanecery ser, o sea que no importa sobre que piensa, sino como pien-
sa, es por ello que la estructura siempre es lo profundo (lo que yo enten-
deria como el «Yo»). Ahora bien Emile Durkheim nos refiere que el con-
junto de creencias y de sentimientos comunes de un mismo grupo o so-
ciedad Durkheim le llama la conciencia colectiva o comun, pero que sin
embargo tiene caracteristicas propias dentro de una realidad distinta y
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singular. Esta referencia de Durkheim nos remite a la de Giménez quien
concibe alaidentidad colectiva «como una zona de la identidad personal,
si es verdad que ésta se define en primer lugar por las relaciones de perte-
nencia a multiples colectivos ya dotados de identidad propia en virtud de
un nucleo distintivo de representaciones sociales como serian, la ideolo-
gia o el programa de un partido politico (Giménez: 18).»

Estaidentidad colectiva, nace como resultado de un proceso de iden-
tificacion en donde se involucra a la sociedad para constituir parte de un
sistema de relaciones, en donde cada uno de sus actores comparten esa
serie de formas sociales que generan un sentido de pertenencia.

Como es el caso del pueblo huichol o Wixarika, quien debido a la
conciencia de ascendencia patrilineal, existe un movimiento ciclico de la
poblacion dentro de la comunidad, asi que gente de la misma «raiz»
patrilineal nacida en cualquier parte de Tateikie (San Andrés Cohamiata,
Jalisco) puede regresar a su comunidad de origen, para reivindicar sus
derechos heredables a sembrar la tierra. A su vez, gente nacida en la zona
periférica puede reivindicar derechos en otras partes de la comunidad.
Aunque, el constante traslado y movimiento de los Wixaritari es resultado
de la estrecha relacion que se da entre la naturaleza y su organizacion
interna, la cual gira en torno a las relaciones de parentesco.

Para los Wixaritari. Los poblados constituyen la base de la comuni-
dad. Su tamano puede variar desde una sola familia nuclear de cuatro
personas que habitan en un grupo sencillo con su patio (takwa), hasta
una serie de familias bilaterales que llegan a sumar hasta 50 personas, las
cuales viven alrededor de varios patios (takwate) unidos entre si. En los
ranchos tienen sus animales, cosechas, ademas de los xirikite que se en-
cuentran solo en algunos ranchos, pues son lugares cargados de un signi-
ficado religioso y donde realizan sus ceremonias en varios grupos de fami-
lias integradas desde el abuelo hasta los nietos y bisnietos. Esta forma de
vivir en las rancherias serranas todavia es muy similar al patrén de asenta-
miento en que vivia una gran parte de la poblacion de Mesoamérica, con
excepcion de los lugares centrales o cabeceras del territorio Wixarika
(Tateikie, Tuapurie y Waut+a), que cambiaron su funcion de centros ce-
remoniales temporales a centros administrativos permanentes bajo la po-
litica de reduccion de sus territorios durante la época colonial y de la
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evangelizacion a los indios infieles a través de las misiones franciscanas
par el caso de los huicholes.

Dentro del aspecto colectivo, me atrevo a mencionar a aquellos pode-
res dotados de mayor fuerza, ademas de ser uno de los mecanismos que
ha recreado y reproducido la identidad huichola. Me refiero al poder sa-
grado y su control arménico. El poder sagrado dentro de la vida huichola
se fundamenta en la memoria mitica y en aquella legitimidad que le da el
mandato de sus dioses, se manifiesta sobre todo en el ritual. Durkheim
define aun Dios como un «principio, un ser al que el hombre concibe, en
ciertos aspectos, como superior a si mismo y alguien de quien cree depen-
der. Asi nos vemos obligados a someternos a reglas de conducta y Pensa-
miento que nosotros no hemos elaborado ni querido, y que a veces son
incluso contrarias a nuestras inclinaciones ya nuestros instintos mas fun-
damentales .»* La idea anterior me lleva a conjuntar el control arménico,
control que se basa dentro de la relacion entre la organizacion social y
aquellas formas sutiles que se manifiestan con la naturaleza, como son
animales, plantas, fuego, aire, viento, dentro de un marco de respeto el
medio que los rodea.

«Comprender las reglas de la vida social es el primer paso para enten-
der el orden, aunque la verdadera comprension del mismo llega con el
reconocimiento de como las reglas estan contextualizadas en las transac-
ciones de la vida cotidiana.»’

Los patrones de organizacion son elementos primarios en la crea-
cion y mantenimiento del orden, el controlo desorden y descontrol. Ha
sido a través de este poder divino que se han podido sostener una serie de
hechos sociales como lo son; las fiestas, ceremonias, el sistema de cargosy
autoridades, ademas de que ha ayudado a la permanencia de espacios
cargados de una serie de significados y simbolos sagrados, que han sido el
lenguaje que representa la vida, la siembra, la lluvia, el viento, los rios, el
sol entre otros.

8Durkheim Emile, Las Formas Elementales de la vida Religiosa, Akar Editos, Es-
pana, 1982, p 195.

? Nader Laura, Ideologia Armonica. Instituto Oaxaqueno de las Culturas,
CIESAS, México, 1998. p.61
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Los maximos representantes por regla tradicional de este poder sa-
grado son los Kawiteros, los Maa'rakate, los Jicareros, y los mayordomos
junto con la comunidad, que es la que legitima y avala esa representacion.
Estas autoridades morales son las que por medio de las ceremonias del
maiz, del peyote, del venado, del esquite, del elote, de la lluvia, vigilan
que las reglas que son dictadas por los dioses sean las rectoras de su vida
cotidiana. Debido a que durante todo el ano se llevaron a cabo dichas
ceremonias, el huichol se encuentra en un permanente ascetismo, en
donde la piedad y la solidaridad son compartidas por sus deidades y la
comunidad misma.

52



Identidades negadas:
un problema de etnicidad en el sur de Jalisco

JAVIER OROZCO SERRANO

Identidades negadas en el sur de Jalisco
El tema que se desarrolla en esta ponencia tiene su origen en informa-
ci6on empirica de primera mano. Durante una investigacion de corte
etnografica, que realicé durante 2002 en el pueblo de Tapalpa (Serrano,
2002), pude advertir que en toda la Sierra de Tapalpa se utilizaba la pala-
bra «indio» tanto para designar a sectores especificos de las poblaciones
locales como a para caracterizar a algunas localidades menores (rancherias
o pueblos pequenos). Atacco (o Atauco como a veces lo nombran los lu-
garenos) y Juanacatlan en el municipio de Tapalpa, por ejemplo, son vis-
tos como pueblos de indios en la cabecera municipal. La presencia signi-
ficativa de esta palabra en el habla cotidiana de los pobladores locales,
algo que me fue evidente luego de algunos meses de andar por alli, me
desconcert6 en dos maneras diferentes.

En primer lugar yo no esperaba encontrar indigenas en esos lugares.
La informacion previa que habia reunido nada decia al respecto. Los cen-
sos y algunos articulos que habia consultado no mencionaban la existen-
cia actual de indigenas en la region en que me disponia a trabajar. Si
habia alguna mencion, ella ubicaba a los indios en la historia. En segundo
lugar, aquellos que eran designados como indios negaban esa condicion:
no se reconocian como tales. Por entonces mi atencion principal estaba
dirigida hacia otro tema. El objeto principal de la investigacion que esta-
ba llevando a cabo era la migracion internacional, un fenomeno de gran
relevancia en la zona pero poco estudiado alli. Sin embargo, intuia que
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estaba frente a un problema que se me antojaba irresoluble en funcion de
lo que yo conocia de la teoria de la etnicidad, y que se trataba de un
fenomeno importante la vida social en las Sierras.

Tiempo después en una conversaciéon informal con Francesco
Zanotelli, un colega que ala sazon se encontraba realizando su propia inves-
tigacion etnografica en la ciudad de Zacoalco, mis sospechas se vieron con-
firmadas. Me refiri6 que en Zacoalco existe un barrio llamado «la cebolla»,
el cual es identificado como indigena a pesar de que los propios pobladores
del mismo negaban ser indios. Entendi que el problema tenia un alcance
regional mas amplio que las Sierras de Tapalpa y que probablemente en-
contrariamos situaciones parecidas en todo el sur de Jalisco. Francesco me
refiri6 su propio desconcierto sobre la situacion y la preocupacion teorica
que le despertaba. Si dos etnografos trabajando en lugares proximos llegan
a coincidir en las mismas preocupaciones a pesar de que sus temas difieran
significativamente del objeto que provoca la preocupacion, entonces ese
objeto amerita ser revisado con suma atencion.

El hecho concreto es el siguiente: existen en diferentes localidades
en el sur de jalisco sectores de la poblacion que son identificados como
indios; pero quienes resultan designados de esta manera niegan la condi-
cion indigena. La palabra tiene mas frecuentemente un sentido despecti-
vo y, por otro lado, también se utiliza para designar a areas geograficas
especificas, en tal forma que quienes habitan en ellas son considerados
como indios. Antes de iniciar la discusion teorica con que abordaré el
fenomeno, y a fin de hacer mas palpable al lector el tipo problema al que
me estoy refiriendo, ilustraré con una escena que tuvo lugar durante mi
investigacion de campo en el pueblo de Tapalpa. Con una pocas modifi-
caciones la referiré tal como esta registrada en mis notas de campo:

...lo otro que pasoé en la cantina, muy significativo, fue que llegaron un sefior de
unos 40 anos quizas, y un muchacho de unos 20. Eran musicos de Atacco. Entra-
ron en plan de convidar copas y confraternizar con los parroquianos (...). El
muchacho pidi6 una cerveza de cierta marca que supuestamente no habia. El
cantinero le respondi6 con sorna: «toma una ‘indio’, si td eres indio», e insisti6
varias veces en el asunto. Pude ver que en el refrigerador habia cervezas de

otras marcas. El muchacho insisti6 en que queria otra cerveza pero el cantinero
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no quitaba el dedo del renglon. Interpreté que el mensaje implicito era «para ti
so6lo hay ‘indio’». El muchacho desnudé su antebrazo para alegar que él era
prieto, no indio. Sin agregar mas palabras el cantinero sac6 dos «indio» y las
puso sobre el mostrador. El muchacho las tomo6 en silencio y se fue a beber con
su companero...

Este tipo de situaciones propias de la vida cotidiana, en que se expre-
sa la categoria «indio» en todo su alcance no es infrecuente. Existen otros
elementos que pueden ilustrar el fenémeno. Los chistes locales suelen ser
muy reveladores sobre muchos aspectos de la vida social. No hay chistes
casuales. Referiré uno antes de comenzar el tratamiento teorico. Durante
mis trabajos de campo en Tapalpa pude registrar el siguiente chiste: «A
los de Atacco les dicen el FBI» dice un ocurrente. «;Por qué?» pregunta el
interlocutor fingiendo inocencia. «Porque son la Fuerza Bruta Indigena»
serd la réplica del aspirante a comico.

Una aproximacion teorica para abordar el problema

Dado el caracter introductorio de este trabajo deseo iniciar la discusion
planteando el problema en los términos mas llanos posibles y apelando a
unas pocas citas cuando fuera necesario. Los tedricos de la etnicidad han
destacado que la autoadscripcion es un factor indispensable (junto con
otros elementos) para definir la presencia de grupos étnicos (Barth, 1976).
Una caracteristica del fenomeno que nos ocupa es precisamente la ausencia
de ese factor: quienes son designados como indios no se reconocen asi mis-
mos como tales. Falta entonces la autoadscripcion. De acuerdo con esto, no
podemos aseverar que estamos ante una categoria que exprese la presencia
un grupo étnico particular. Descartemos esto. Pero estamos sin duda frente
a una situacioén, aunque peculiar, de alteridad. Es decir, de la construccion
del otro. Por otra parte, el desarrollo teorico sobre etnicidad ha rechazado
definitivamente la condicion esencialista que en un principio se le aplicaba.
Sabemos ahora que la identidad social es un fenémeno relacional que de-
pende especificamente del establecimiento de distinciones y contrastes so-
cialmente establecidos (Cardozo de Oliveira, 1976). Y es aqui donde quiero
ubicar el punto de partida teorico que entiendo puede iluminarnos en este
problema.
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La palabra «indio», en los usos que se han descrito mas arriba, es una
distincion socialmente construida con la que se diferencia a un otro espe-
cifico. Puesto que la identidad social supone siempre una instancia
relacional, es claro que intervienen al menos dos partes en la relacion.
Asi, quienes utilizan esta categoria para distinguir al otro estan expresan-
do al tiempo que ellos mismos no son indios. Si sumamos la condicion
peyorativa que supone el término podemos comenzar a desentranar la
situacion. La categoria «indio» no viene sola. Ella conjuga un complejo
de caracteristicas, valoresy significados asociados, la mayoria de los cuales
negativiza al designado. Nada de esto es real, todo es construccion social.
Baste senalar como ejemplo lo que reporta Trevor Stack, quién realizo su
investigacion precisamente en Atacco: existe en Tapalpala voz «indiorante»
(Stack, s/f), un neologismo que combina lo indigena con la ignorancia
resolviéndolos en una misma cosa y revelando asi el caracter claramente
discriminatorio del término.

Un elemento crucial que es necesario sumar en esta discusion es que
la utilizacion de esta categoria esta plena de implicancias racistas. Los de
Atacco, aducen en la cabecera municipal, entre otras cosas revelan su con-
dici6on indigena pues son prietos y tienen rasgos fisicos tipicamente indi-
genas. Todo esto en contraste con los de la cabecera que supuestamente
serian mas blancos. Las alusiones al fenotipo aunadas a consideraciones
negativas evidencian racismo. Los rasgos fisicos y las caracteristicas biolo-
gicas se utilizan en estos casos para establecer y hacer perdurar diferen-
cias y distinciones que usualmente estan saturadas de valores culturales.
Frecuentemente esos valores negativizan al otro diferente. Como sabe-
mos, la base biologica del concepto de raza ha sido firmemente desacredi-
tada y, como tal, el concepto carece de toda validez. Se trata mas bien de
categorias culturales de construccion social y, aunque siempre lo han sido,
ya no cuentan hoy con el aval de la ciencia. Puede decirse, sin embargo,
que si el concepto de raza ha perdido su legitimidad como concepto cien-
tifico el racismo esta lejos de desaparecer como fenémeno social.

No es mi intencion enfatizar en demasia este punto. No estamos fren-
te a un racismo extremo o que domine por completo la vida social de
estas comunidades. Con mucho, el racismo y la discriminaciéon no son un
fenémeno exclusivo de la region. Mas bien se extiende, con diversas mas-

56



IDENTIDADES NEGADAS: UN PROBLEMA DE ETNICIDAD...

caras y en formas sutiles, en toda la sociedad mexicana y mas alla. Intento
senalar en cambio que se trata de un factor que no podemos dejar de lado
pues ciertamente es importante. Crucialmente, la ideologia del racismo
tiende no s6lo a vindicar posiciones de privilegio en un sistema social
dado sino que provee elementos de justificacion de la posicion inferior
que ocupan los sectores sociales que resultan discriminados (Kottak, 1994).
En nuestro caso esta ideologia argumenta, por ejemplo, que la pobreza
en que viven los indios se debe a una suma de caracteristicas negativas y
en particular al desgano y la falta de capacidades que padecen. Finalmen-
te la ideologia del racismo busca perpetuar un statu quo que beneficia a
unos y perjudica a otros.

Hay otros elementos que no puede faltar en esta discusion. Puede
que en el caso que tratamos la categoria «indio» exprese una metafora de
clase (De la Pena, 1991). Es seguro que expresa instancias de asimetria y
desigualdad y que senala a sectores pobres de la poblacion. También ha-
bria que destacar que esta categoria no siempre implica consideraciones
negativas y que, en ocasiones, puede ser reivindicada por quienes son de-
signados por ella. Este parece ser el caso en algunos contextos rituales.
Por otra parte, al menos en el municipio de Tapalpa, aquellos que son
categorizados como indios son ejidatarios y se los considera mayormente
como agraristas. Su contraparte en la cabecera municipal carece de ejido
y en lineas muy generales se considera mas bien cristera. Por supuesto,
generalizar en estos asuntos es imposible y solo intento sugerir vias de
investigacion. De hecho la situacion parece ser diferente en el valle de
Sayula, y en particular en Zacoalco, donde la configuracion de estos com-
ponentes al parecer es otra.

Analizar el proceso historico en que se constituye esta categoria en
esta region también resultaria indispensable, se trata de un elemento fun-
damental. Quiero referirme brevemente a este aspecto. El analisis histori-
co nos llevaria, cuanto menos, a la época colonial. Sin duda nos remitiria
al conflicto que enfrentod a indios y espanoles, el cual «<nace como resulta-
do inmediato de la servidumbre instituida, en detrimento de la poblacion
vencida (...) los indios quedan marcados como vasallos rusticos de Su
Majestad» (Aguirre Beltran, 1992). Resulta inmediato suponer que es en
ese proceso donde se establece la condicion peyorativa del término. Mu-

57



MESA I: IDENTIDAD E HISTORIA ORAL Y ESCRITA

cho después la legislacion republicana prohibe el uso oficial de la palabra
«indio». Pero como se sabe, la discriminacion es mas frecuentemente de
facto que de iure, la discriminacion no desaparecié como tampoco el tér-
mino y para entonces ya habia nuevos soberanos. Por otra parte, los in-
dios junto con los negros que alguna vez llegaron a trabajar en las hacien-
das locales, son los grandes desaparecidos de la historia regional. No sabe-
mos con precision cuando ni como se diluye su existencia identitaria. Lo
que persiste, en el caso de los indigenas, es la categoria social «indio».
Pero yano podemos decir que constituya, siempre en esta region, un gru-
po definido con una identidad particular.

En cualquier caso, todos los elementos que acabo de citar requieren
una inspeccion cuidadosa y un analisis exhaustivo que no es posible desa-
rrollar aqui en virtud del estado actual de nuestros conocimientos al res-
pecto. En realidad el fendmeno, que es sin duda complejo, amerita una
investigacion metodica integral. Puesto que mi intencion en este trabajo
es bosquejar un problema y proponer un principio de solucion teodrica,
me limito a senalar la necesidad examinar cada uno de estos factores sin
negar la posible existencia de otros elementos significativos que hoy no
me son evidentes (estoy pensando en el papel del Estado, en cuestiones
de ciudadania, etcétera).

El punto clave en este problema es que los de Atacco niegan ser indi-
genas y con ello niegan todo lo demas. Es decir, rechazan todas las carac-
teristicas asociadas al término y que en su mayor parte son negativas. Ade-
mas de interesante esto resulta importante desde muchos puntos de vista.
Para empezar, el hecho de que se nieguen a aceptar la condicion que se
les asigna revela que ellos no son actores pasivos frente a la discrimina-
cion que se las aplica. En otro nivel, la negacion indica que las representa-
ciones que el conjunto de la sociedad local hace de si misma estan en
disputa. Aqui estamos nuevamente involucrados en una instancia de iden-
tidad. Recordemos que la pertenencia identitaria a un grupo o comuni-
dad implica compartir cuanto menos parcialmente un complejo de repre-
sentaciones sociales que distingue y define al grupo de que se trate
(Giménez, 1997). Estamos ante el caso de sistemas sociales con diferen-
cias en su interior y en los que existe una pugna entre las partes diferen-
ciadas acerca de las propias representaciones sociales que los diferencian
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e identifican. De alguna manera esto refleja como una sociedad se perci-
be y se piensa a si misma. Estamos frente a la condicion de reflexibidad en
la identidad que ha discutido Loredana Sciolla (1983) .

Luego de este escueto recorrido teorico presento mi propia alternati-
va teorica para abordar tan complejo problema. La categoria «indio», una
categoria no estadistica sino de construccion social, en los contextos que
hemos venido analizando no define a un grupo especifico en términos de
identidad. Mas bien se trata de una instancia identitaria que se utiliza para
clasificar tanto al ofro como a si mismo, y que como tal se expresa en la
interaccion social. Este es el terreno donde entiendo que podremos ob-
servar sus implicaciones en todo su alcance. Finalmente la identidad su-
pone relaciones sociales y también codigos de categorias que orientan la
interaccion social, codigos que generalmente se establecen como siste-
mas de oposiciones o contrastes (Cardozo de Oliveira, op. cit.) incluyendo
frecuentemente discriminacion. Creo que estos elementos teoricos nos
permiten interpretar mejor lo que sucede. El término «indio» en los usos
que se han analizado no implica la existencia de un grupo étnico particu-
lar. Mas bien indica la presencia de categorias sociales que inciden y se
expresan, a veces crucialmente, en la interaccion social a nivel local. Si mi
planteamiento resulta adecuado, la tarea sera precisar el papel que juega
esta categoria asi como sopesar su importancia en la vida social de estas
comunidades en el sur de Jalisco.

Conclusiones

En primer lugar, uno de los objetivos de este trabajo era hacer conocer
esta situacion e instalarla en la mesa de discusiones. Entiendo que tiene la
suficiente relevancia como para captar la atencion de la comunidad en
general y de los investigadores en particular, sobre todo la de aquellos que
estan interesados en el sur de Jalisco y sus problematicas. EI primer paso
para luchar contra la discriminacion (algo en lo que espero estemos to-
dos de acuerdo) es denunciarla alli donde se la advierte. Por largo tiempo
el problema que aqui se ha tratado ha permanecido oculto o velado, qui-
za por otros fendmenos que parecian mas urgentes. Es hora de abordar
este problema: negar su existencia e importancia resulta inaceptable para
algunos de quienes investigamos en esta region. Es necesario entonces
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explicitar y revisar el caracter politico de la propia investigacion y sus re-
sultados. Es claro que la investigacion social nunca es neutral; la discusion
precedente implica tomar posicion frente al fenomeno (Torres, 1998) .

La discriminacion suele tener una faceta muy curiosa: es decidida-
mente mas visible para quien la sufre que para quien la aplica (Renato
Rosaldo describio la situacion opuesta: los privilegios no son tan visibles
para quienes los disfrutan, ellos los asumen como algo universal y cotidia-
no; pero estos privilegios son marcadamente ostensibles para aquellos que
no pueden acceder a los mismos) (Rosaldo, 1999) . De alli la importancia
de discutir publicamente este fenomeno que gira en torno a la discrimi-
nacion. Se trata en esta instancia de hacerlo visible. Silenciar lo que ocu-
rre resultaria en una complicidad inadmisible y en una antropologia pro-
pia de Pilatos. Quien se sienta solidario con los mas pobres y con los me-
nos poderosos (no por casualidad son los mismos que padecen la discri-
minacion) debera actuar en consecuencia encarando sin dilaciones la dis-
cusion de este problema.

En la discusion propiamente tedrica no he buscado una explicacion
que cierre el problema. Su complejidad es evidente. Mas bien he querido
presentar los primeros pasos en una alternativa teérica que considero
promisoria. En mi opinién (y no s6lo en la mia pues coincidimos en esto
con Francesco Zanotelli). tratar de decidir respecto de si realmente se
trata indios o no resulta una discusion infructuosa, un callejon sin salida.
Dificilmente lleguemos a buen puerto si la discusion se define en esos
términos. Propongo en cambio analizar la categoria «indio» con todas sus
implicancias a nivel local como una instancia de construccion social, mis-
ma que no define a un grupo étnico particular pero que interviene de
manera especifica en la interaccion social. Nuestra tarea sera debelar en-
tonces de qué maneras interviene y cual es su importancia en las socieda-
des del sur de Jalisco.

Lo que finalmente esta en juego es como se perciben esas sociedades
y, en consecuencia, quienes gozaran en ellas los privilegios y quienes sufri-
ran los padecimientos que surgen del contrato social. Al negar las condi-
ciones negativas que se les adjudica a través de la categoria «indio», los
pobladores de Atacco como los de muchas otras localidades en el sur de
Jalisco, evidencian que hay una disputa por los términos de esa percep-
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cion y rebelan que el reparto de beneficios y pesares no ha sido resuelto
del todo. He cumplido en exponer la situacion con la mayor honestidad
posible, ya no esta en mis manos (o no solo en las mias). Espero realmen-
te que encuentre el eco que merece.
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En este tiempo en el que se habla mucho de movimientos étnicos, globa-
lizacion, interconexion, multiculturalismo entre otras cuestiones de las
cuales las ciencias sociales ha puesto tltimamente un mayor énfasis, con-
ceptos como el de comunidad y etnicidad se convierten nuevamente en
ejes centrales en el estudio de las identidades culturales.

En el caso de la identidad Tuxpanense, la fiesta juega un papel importan-
te en la reproduccion cultural, ya que, debido a que actualmente ya no es
una comunidad indigena como lo fue hasta inicios del siglo XX, las festivi-
dades populares permiten la recreacion de esa comunidad nahua homo-
génea que han dejado de ser. Dado que el argumento central de este es-
crito es espinoso e incluso incomodo para algunos Tuxpanenses, he deci-
dido comenzar con una revision teorica sobre los conceptos de comuni-
dad y etnia, de esta manera, usted apreciable lector, pueda tener una vi-
sion mas amplia de éstos y asi poder entender de mejor manera la situa-
cion empirica sobre Tuxpan que mas adelante presentaré.

De comunidades y etnicidades

Al primer autor que revisaremos, es Ferdinand Tonnies. Su concepcion
de comunidad, en términos weberianos, responde a un tipo ideal por lo
que la comunidad (Gemeinschaft) es entendida en relacion a la sociedad
(Gesellschaft) en términos de sucesion, esto es, la primera es un estadio
previo a la segunda, he ahi que afirmara que el capitalismo es consecuen
cia de la pérdida de la comunidad.

Tochtli Promocion Cultural Tuxpan A.C.
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Asi para Tonnies, la comunidad es un «organismo natural en el que
prevalece una voluntad comun, predominan los intereses colectivos, los
miembros son escasamente individualizados, la orientacion moral e inte-
lectual esta dada por creencias de tipo religioso, la conducta cotidiana esta
regulada por las costumbres, la solidaridad es global y espontanea, la pro-
piedad es comin»." Esta constituida por tres elementos: el primero tiene
que ver con la sangre (el mas importante de los tres, el segundo es lugar y
el ultimo la mentalidad. Nisbet comenta al respecto que estos tres pilares
tendria que ver con el parentesco (sangre), la vecindad (lugar y la amistad
(mentalidad) sin embargo, a pesar de contener muchos factores que pue-
den provocar la separacion, estos tienden a unificarse (Nisbet, 1996: 105).

En cambio la sociedad es todo lo contrario, esto es, sus miembros
acttian de manera individual por lo que prevalecen los intereses particula-
res y puntualiza que ésta es una especie de comunidad artificial en donde
las personas viven y habitan juntas y que a pesar de que existen muchos
factores que unificadores, sus miembros tienden a separarse (p. 106).

Ligado con esta concepcion evolucionista de la comunidad, pode-
mos encontrar el estudio de Redfield sobre Yucatan, en el que crea un
modelo al que llama continum Folk — Urbano, en el que se clasifica a las
comunidades y sus procesos historicos. Asi pues, comenta que las comuni-
dades se desarrollan en un continuo que va de lo simple (como las
rancherias indigena tradicional) hasta las sociedades complejas (como el
caso de Mérida en su estudio) asi como la existencia de puntos interme-
dios (como el caso de Chan Kom una comunidad en la que existian ele-
mentos tradicionales y modernos). Segtn este autor, el cambio entre un
tipo y otro de daba gracias a la difusion de la tecnologia, cultura e ideolo-
gia de parte de la ciudad hacia las comunidades pequenas tradicionales
contribuyendo a un proceso gradual de modernizacién (Redfield: 1970).

Aunque Max Weber hace explicito la aportacion de Tonnies en su
obra, sus aportaciones (aunque ain como tipos ideales) tienden a tomar
un sentido un tanto diferente. Para comprender de manera mas amplia el
concepto de comunidad Weber, sera necesario retomar otros elementos
claves.

! Diccionario de Antropologia (2001) México: 195.
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En el capitulo de conceptos sociologicos fundamentales de su libro
Economia y Sociedad como un rompecabezas, va armando cada una de
las piezas (en este caso conceptos) hasta llegar con la definicion de Esta-
do moderno e Iglesia. En este «rompecabezas» existen algunas piezas im-
portantes que se ensamblan para obtener el concepto de comunidad.

El primero de ellos, el la accion social, entendiéndola como aquellas
acciones que se orientan por las acciones de otros, distingue cuatro tipos:
Racional con arreglo a fines cuando las expectativas del comportamiento
son utilizadas como medios para el logro de fines racionales perseguidos;
racional con arreglo a valores, cuando se actiia apelando a un valor; afectiva,
cuando la accion es determinada por sentimientos; y tradicional, caando
la accion se basa en una costumbre, entendiendo esta como la probabilidad
de una regularidad en la conducta basada en una arraigo duradero.

Por otro lado, la relacion social es una conducta que se presenta reci-
procamente referida, por lo que es la probabilidad de que se actuara so-
cialmente en una forma indicable. Las relaciones sociales pueden ser abier-
tas cuando la accion social no se encuentra negada por los ordenamientos
que rigen esa relacion a nadie que pretenda ser parte de ella. En cambio
son relaciones cerradas cuando la participacion es excluida, limitada o so-
metida a condiciones o por ordenamientos que la rigen.

Asi los conceptos de relacion social y accion social se conjunta para
hacer las definiciones de comunidad y sociedad. La primera tiene que ver
con las relaciones sociales en la que la actitud de la accion social se inspira
en el sentimiento subjetivo de los participantes de construir un todo. La
segunda en cambio, es una relacion social cuya actitud en la accion social
se inspira en una compensacion de los intereses por motivos racionales o
por unién de intereses con igual motivacion.

Aunque Weber mas adelante habla sobre diversos tipos de comunida-
des (doméstica, vecinal, economica, €tnica, religiosa y politica) en ellas
notamos otra vez esta diferenciacion entre una comunidad caracterizada
por un sentimiento de union en oposicion con la sociedad con intereses
racionales.

Por el contrario para Durkheim la sociedad tiene como naturaleza la
comunidad, puesto que «la sociedad no puede hacer sentir su influencia
a menos que esté en accion, y no esta en accion si los individuos que la
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componen no se asocian y actiian en comun. S6lo mediante la accion
comun toma conciencia de si misma y comprende cual es su posicion; es,
por sobre todas las cosas, una cooperacion activa» (Durkheim citado en
Nisbet, 1996: 116). En este sentido, la sociedad es la comunidad y bajo su
vision, las manifestaciones individuales (como la fe por ejemplo) son pro-
ducto de la comunidad.

Cuando una comunidad ya funciona como un todo y cierra su acceso
a otros, entonces se convierte en una comunidad corporativa. Wolf en su
estudio de comunidades de campesinos en Mesoamérica y Java Central,
define a la comunidad corporativa, como aquellas «que conservan una
perpetuidad de derechosy cierto niimero de miembros y son colectivida-
des cerradas por que limitan privilegios a sus componentes desalentando
una estrecha participacion de sus miembros en las relaciones sociales de
la sociedad mayor» (Wolf, 1987: 14). Asi, los miembros de esta comuni-
dad obliga a sus miembros a redistribuir los excedentes (pobreza compar-
tida como consuelo) y un control de la membresia. Wolf comenta que
este tipo de comunidades existen en «zonas en las que el poder central no
quiere o no puede intervenir en la administracion directa, pero en las
que se impone a la comunidad rural en su conjunto ciertas obligaciones
colectivas en forma de impuestos y trabajos no renumerados, y en las que
esta comunidad crea o se reserva mecanismos para administrar sus pro-
pios recursos naturales y sociales» (1999: 22), por lo que esta comunidad
es una respuesta a la sociedad mayor, y su funcion hacia el interior es el de
nivelar las oportunidadesy riesgos de la vida de sus miembros que amena-
za su subsistencia, aunque no por ello los elimina por completo.

Por otro lado, otra concepcion de comunidad mas generalizada, es la
de Anderson. El define a la nacién como una comunidad politicamente
imaginada la cual tiene cuatro caracteristicas: la primera de ella, es que es
imaginada en el sentido de que los miembros en su totalidad nunca se
podran reunir y convivir cara a cara en un mismo espacio y tiempo, sin
embargo en cada uno de ellos existe laimagen de su comunion. La segun-
da caracteristica es la limitacion, ya que si bien es cierto que las fronteras
nacionales son en cierto punto elasticas, también dichas fronteras tiene
una finitud en relacién con otras naciones. La tercera corresponde a la
idea liberal de soberania en el sentido de libertad y autodeterminacion; y
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la Gltima su caracteristica de comunidad «porque, independientemente
de la desigualdad y la explotacion que en efecto puedan prevalecer en
cada caso, la nacion se concibe siempre como un companerismo profun-
do, horizontal» (Anderson, 1997: 24).

Sin embargo, Anderson argumenta que esta comunidad imaginada
es un artefacto cultural creado histéricamente por una clase particular
que han generado apegos profundos en los miembros que se asumen en
dicha comunidad.

Victor Turner en su estudio sobre los rituales de los Ndembii, distin-
gue dos modelos de interaccion humana que se yuxtaponen. El primero
se tiene que ver con una sociedad con un sistema estructurado, diferen-
ciado y jerarquico. El segundo se da en un periodo de liminalidad, en el
que no existe estructura ni diferenciacion o bien son relativas. A este se-
gundo modelo le llama communita. Asi pues una communita es una rela-
cion ente individuos concretos, historicos y con una idiosincrasia deter-
minada, que no estan segmentados en roles y status sino enfrentados en-
tre si (1988: 138) esto es, una comunidad sin estructura (liminalidad) y
una manifestacion de «poder de los débiles».?

Al no tener un territorio ni una estructura, la communita tiene una
naturaleza espontanea pero también momentanea, por lo que puede ser
entendida s6lo en relacion con la sociedad estructurada ya que la
communita es un desprendimiento temporal de la sociedad estructurada
e institucionalizada, por lo tanto no es un estado permanente.

Turner identifica tres tipos de comunitas: @) Communita existencial: Es
ese momento de liminalidad en la que se sale de la estructura. b) Communita
normativa: Se da cuando hay una necesidad de comenzar a ejercer control
social entre los miembros del grupo. ¢) Communita ideologica: La cual es, en
términos weberianos, un tipo ideal basada en la communita ideoldgica.

Asi una vez que la communita existencial se convierte en una norma-
tiva, el siguiente paso es volver a la comunidad ya como un grupo con la
estructura anterior a la communita existencial. Si pusiéramos en un plano

? Son manifestaciones que parecen simbolizar los valores morales de la
communitas en contraposicion al poder coercitivo de los maximos repre-

sentantes del poder politico.
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cartesiano a las concepciones de los autores hasta aqui revisados y ademas
le diéramos a cada eje un valor, nos dariamos una idea de las tendencias.

Asi pues, cada eje debe ser visto como un continuo; el eje horizontal
muestra la tendencia metodologica, en el extremo «holismo» da énfasis a
lo social en cambio el individualismo lo hace en el individuo. El eje verti-
cal muestra la tendencia de los motivos de la accion, en el que el extremo
racionalismo, privilegia la accion racional (con un analisis de costo bene-
ficio) mientras que en el de «<emotividad» la accion es guiada por la emo-
tividad (mas no por ello irracional).

Emitividad
Turner Weber
Durkheim
Tonnies
Benedic
Holismo Individualismo
Wolf
Racionalismo

De las islas étnicas a las redes multiculturales.
La literatura antropologica, nos da cuenta del cambio de vision que se
tiene del concepto de etnia-grupos étnicos-etnicidad. La categoria raza,
daba significado al de etnia, sin embargo por un lado la raza es una cate-
goria biologica que es estatica y reduccionista, por lo que ya no puede ser
utilizada para definir la identidad étnica; y por otro, el propio concepto
de raza por su carga ideologica y su limitacion epistémico, ha hecho que
organismos como la UNESCO la considere como una construccion mas del
ambito social que del puramente biologico (Bravo Molina, 2001).

Los antropologos de principios de siglo XX en términos generales
llamaban etnia al grupo de «personas que se suponian pertenecer a la
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misma sociedad y compartian la misma cultura y, sobre todo, el mismo
lenguaje; cultura y lenguaje, ademas que sido transmitido de generacion
en generacion» (Keyes, 2000: 203). Por lo que este grupo era visto como
una comunidad que se autoperpetuaba biologicamente, que compartia
valores culturales en una unidad, que integraba un campo de comunica-
cion e integracion y que cuenta con miembros que se identifican e identi-
ficados por otros como una categoria distinguible de otras categorias del
mismo orden (Barth, 1976: 11).

Como comenta Barth, esta concepcion de autoperpetuacion y adap-
tacion particularista «<ha producido un mundo de pueblos separados con
sus respectivas culturas y organizados en una sociedad que, legitimamen-
te, puede ser aislada para su descripcion como si fuese una isla» (p. 12).

Weber en su analisis de comunidades étnicas, plantea la etnia como
una comunidad, pero siempre y cuando sea sentida subjetivamente como
una caracteristica comun de sus integrantes. Asi, define el grupo étnico
como «aquellos grupos humanos que fundandose en la semejanza del
habito exterior y de las costumbres, o de ambos a la vez (...) abrigan una
creencia subjetiva en una procedencia comun» (1981: 318). Sin embargo
también comenta, el papel importante que juega la comunidad politica,
ya que segun este autor, es la que despierta la creencia de un origen racial
comun, ain cuando en la realidad sus miembros sean heterogéneos.

Fue precisamente Barth quien enfatiza el concepto de grupo étnico
como un grupo caracterizado por la adscripcion y no por el origen comiin,
por lo que el foco de la investigacion es el limite étnico que define al grupo
y no el contenido cultural que encierra (1976: 16-17). Asi pues estas fron-
teras étnicas se basaran en las relaciones sociales y no tanto en factores
territoriales como base primordial. Sin embargo, en el contexto de los es-
tados nacionales modernos, el término de grupo étnico su usa para referir-
se a una minoria que contienen elementos culturales caracteristicos dife-
rentes a la mayoria cultura dominante nacional (Keyes, 2000: 205).

Una cuestion que me llama fuertemente la atencién de diferentes
textos antropologicos que hablan sobre el tema, es el uso de los términos
de etnia, grupo étnico y etnicidad de acuerdo a el desarrollo de los estu-
dios empiricos. Asi pues, cuando se estudiaba a esas unidades culturales
separadas se les denominaba etnia, con Barth, como ya lo expuse, se defi-
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ne como grupo étnico cuando se estudian a partir de las relaciones entre
grupo y su adscripcion.

El uso del término etnicidad se da en el contexto de estudios de estos
grupos no solamente en relaciéon con otros, sino ademas en contexto de
estas relaciones en una sociedad mas amplia en el que intervienen otros
factores como el Estado y «la cultura nacional». En este sentido, como
comenta Cohen, «la etnicidad es esencialmente la forma de interaccion
entre grupos culturales que operan dentro de contextos sociales comu-
nes» (Cardoso. 1992: 86).

En la misma obra de Cardoso, comenta que Mitchell hace una distin-
cion entre etnicidad como una construccion de fen6menos de percepcion
o0 cognitivos y grupo étnico entendido este como una construccion de fe-
nomenos de comportamiento. Pero incluso el propio Cardoso no esta to-
talmente convencido, ya que argumenta que no siempre hay una corres-
pondencia entre lo que se piensa y se actiia ademas de otras complicacio-
nes que se deben de tomar en cuenta como la necesidad de contextualizar-
los (pp. 87-88). Por otro lado Camaroff comenta que la etnicidad, lejos de
ser una cosa unitaria, describe un juego de relaciones y modos de concien-
cia, por lo que el significado y practica va a variar segtin las diferentes agru-
paciones sociales de acuerdo a su posicion en el orden social (1992: 54).

Si bien es cierto que los grupos son dinamicos y vinculados (y no fijos
como se pensaba con la vision de las islas), se debe tomar en cuenta el
factor historico en el estudio de la etnicidad. Devalle comenta al respecto
que la etnicidad «debe de verse como un proceso cuyos significados solo
pueden comprenderse en contexto, evolucionando en el curso de la histo-
ria en circunstancias sociales especificas de un pueblo dado» (Devalle, 2002:
22), tanto para ver transformaciones y continuidades como discontinuida-
des historicas y sociales, ya que éstas «determinan en ultima instancia como
diferentes clases y sectores sociales formularan y viviran cierto estilo étnico
en los diferentes momentos de la vida de una sociedad» (p. 23).

Contrario de lo que pensaban los soci6logos de principios del siglo
XX con su modelo asimilista,® el tema de las relaciones interétnicas en

* Segin comenta Keyes «desarrollaron una teoria de la etnicidad, basada
primordialmente en estudios de migrantes de Estados Unidos, que asumian
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sociedades modernas, se ha convertido en un elemento importante a con-
siderar en el estudio de las sociedades complejas.

A partir de la década de los noventa y con mayor medida en los no-
venta, se ha dado el desarrollo de estudios multiculturalistas. En estos
estudios la etnicidad es vista como una construccion, esto es, no tiene una
identidad dada por naturaleza, sino una identificacién que se crea a tra-
vés de la accion social (Baumann, 2001: 36), por lo que se requiere de un
ejercicio cotidiano de internalizacion cultural, ya que «la etnicidad no
consiste en la sangre como tal o en el linaje como tal, sino que consiste en
el cultivo y el refinamiento de todas las posibilidades concedidas en pri-
mer lugar por la naturaleza, pero no determinadas por ella» (p. 84), pero
esta interiorizacion se da en relaciéon a contextos sociales mas amplios,
como Touraine comenta «la etnicidad es la afirmaciéon de una cultura
interiorizada por individuos que viven en una sociedad moderna, es de-
cir, que reconocen la importancia de la organizaciéon econémica y admi-
nistrativa» (1998, 2001).

Comunidad y fiesta en Tuxpan, Jalisco

Actualmente, el lema de la ciudad de Tuxpan, Jalisco, es «El pueblo de la
fiesta eterna», debido precisamente a las multiples fiestas religiosas popu-
lares que tienen lugar a cabo en todo el transcurso del ano.

Podriamos decir que la fiesta en Tuxpan, ha jugado un papel impor-
te en la cultura local, y no solamente en el ambito cultural, sino también
en el politico y social. La poblacion tuxpanense ha vivido diversos proce-
sos sociales que tienen una marca profunda en la conformacion social
que tiene actualmente. Sin embargo dos procesos han jugado un papel
importante en la conformacion del Tuxpan actual.

El primer proceso, tiene que ver con la colonizacion y evangelizacion,
ya que cre6 en los habitantes prehispanicos una estrategia de resistencia
cultural hacia los nuevos elementos y practicas culturales que les fueron

que los grupos étnicos sblo existirian durante un periodo de transicion,
mientras se iban asimilando a la cultura dominante de sus nuevos terrunos,
proceso que segun, se esperaba, quedaria concluida en la tercera genera-
cién» (2000: 205).
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impuestas. Ello se ve reflejado en los sincretismos que llevan consigo por
ejemplo, la religion y la organizacion sociopolitico existente en la colonia.

Asi pues, durante la evangelizacion los misioneros lo tinico que hicie-
ron por una parte, fue cambiar de nombre a sus Dioses y poner variacio-
nes a sus practicas religiosas, politicas y cotidianas. Pero no sélo los Dioses
cambiaron de nombre, sino que la poblacién, que en su momento se lla-
maba Tochpan (Lugar donde hay conejos), fue nombrada como Tuxpan
de San Juan Bautista.

Es asi que al perder su nombre, pierden parte de suidentidad. Ya que
recibir un nombre significa recibir una identidad y recibir una identidad
conlleva adjudicarse un lugar especifico en el mundo.

Desde su «evangelizacion» las celebridades festivas del calendario li-
turgico, constituyeron una forma basica de organizacion social e identi-
dad y una forma de establecer niveles de gobierno, autoridad y poder
(Lameiras, 1990).

En lo que se refiere a la organizacion socio politica colonial, se baso
en los Tlayacanques, los cuales eran una especie de jefes encargados del
orden y la justicia social

El segundo proceso importante fue la implementacion de politicas
modernas-liberales. Un ejemplo de ello, se puede tomar el caso de la lle-
gada al tren a la region. Una vez consolidado el porfiriato, comenz6 la
«modernizacion» del pais y por ende la construccion de las lineas ferro-
viarias entre las principales ciudades de la republica, y precisamente en la
ruta Guadalajara-Manzanillo, Tuxpan fue designada como una de las es-
taciones de suministro de agua. La construccion de dicha obra trajo a
trabajadores de toda la region sobre todo de Michoacan y Colima (idem).

Para los indigenas fue por una parte, ajeno a su cotidianidad y por
otra, una oportunidad de trabajo, ya que a principios de siglo XX se tuvo
mal temporal y se perdieron las cosechas. Para los mestizos y criollos sim-
boliz6 el progreso, la comunicacion y la comercializacion hacia otros pue-
blos y de hecho asi fue. La construccion de vias comenzaron en Tuxpan
en 1903 y concluyeron con la llegada de Porfirio Diaz.

Asi, el encuentro entre los «naturales» y los «progresistas», fue deter-
minante para la ruptura del sistema politico-social que se tenia, este en-
cuentro, José Lameiras lo ilustra de la siguiente manera:
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El cinco de enero de 1909 lleg6 a la estacion de Tuxpan el tren olivo presidencial
con pasajeros distinguidos, el general Porfirio Diaz encabezaba a una comitiva
integrada por miembros de su gabinete, el cuerpo diplomatico, el gobernador de
Jalisco con varios de sus ministros y familiares de alto grado con algunas compa-
nias. Se trataba de realizar uno de los actos de inauguracion oficial del ferrocarril
Guadalajara-Manzanillo (1990: 173).

«Con gran solemnidad Marciano Viera, presidente municipal de ori-
gen indigena, recibio a la comitiva junto con la élite del pueblo...»
«...Rafaela Villanueva dio un discurso en nahuatl y luego lo tradujo a sus
visitantes». Don Porfirio escuch6 y aplaudio, impresionado por lo dicho
de la naturala sobre la historia del pueblo», «..medio centenar de princi-
pales le pidieron que ordenara que se respetaran sus costumbres, que si-
guieran las tradiciones de los viejos y los tlayacanque». «Tras escuchar a
los peticionarios, el senor presidente, dicté una orden progresista: des-
pués del acto inaugural del glamante ferrocarril, que tantos cambios ya
habia anticipado, los tlayacanque tuvieron que presentarse en la presi-
dencia municipal donde les fue cortada la trenza».

Otro factor importante que debemos tomar en este proceso de mo-
dernizacion es la apertura y desarrollo de las empresas Compania Fores-
tal Atenquique, Ingenio de Tamazula y Cementera Tolteca en Zapotiltic,
cuyo dominio y manejo de los recursos naturales de la region, asi como el
desarrollo econémico y de infraestructura fueron claves en la formacion
regional actual.

Por iniciativa de Enrique Anisz se funda el 14 de septiembre de 1940
la Union Forestal de Jalisco y Colima S.A. cuyo objetivo es la explotacion
forestal para la industria de celulosa y papel (Chambilla, 1983: 21). Y es
precisamente la papelera, la que proporciona la construccion de carrete-
ras, caminos, en fin, infraestructura necesaria para la obtencion de la
maximizacion, cuestion que favorece notablemente a la region. El Sindi-
cato de Trabajadores de Atenquique (STA, Seccion 40 de la CTM), fue has-
ta el 2001, la organizacion corporativista con mas peso en el municipio,
debido al control econémico, politico y laboral que poseia, podia influir
notablemente en las decisiones politicas de los gobernantes en curso,
maxime si tomamos en cuenta que la gran mayoria de los presidentes
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municipales habian tenido como ante sala la secretaria general del sindi-
cato. Pero no solamente el STA se sentia con el poder, también lo hacian
evidente los mismos trabajadores, quienes se sentian superiores a cual-
quier otra ocupacion laboral y ser trabajador de Atenquique era visto por
lo regular como buen status; y no era para menos, ya que tenian sueldos
por arriba de cualquier trabajo en la region (de obrero claro esta) y sobre
todo con grandes prestaciones y facilidades laborales, hecho por lo que
algunos autores los denominan como la aristocracia obrera (Rodriguez,
1977: 14).

Esta cuestion es importante, ya que en base a ello se daba un toque
particular a algunas relaciones sociales entre los habitantes, veamos un
ejemplo sobre la vision del pueblo;* mientras que para los campesinos
(descendientes de la comunidad indigena) lo importante es la reproduc-
cion y conservacion de la tradicion, para los obreros, la necesidad de «mo-
dernizar al pueblo» es primordial, asi a los primeros los calificaban como
matones, violadores, perezosos, rateros, etc, y a los obreros les decian crei-
dos, autoritarios, borrachos, pandilleros (Lameiras, 1983: 24).

Hoy en dia, Tuxpan se encuentra también con otros factores que jue-
ganyjugaran un papel importante en la reconfiguracion social y por ende,
en su identidad; algunos de estos factores empiezan y otros tantos son
resultado del proceso en el cual ha estado involucrado, pero cualquiera
de ellos, no solo tiene una explicacion local, mas bien responde a movi-
mientos nacionales y globales, siendo la region parte de esa conexion que
vive los procesos generales del problema pero que se reproducen con
caracteristicas propias del medio local.

Uno de estos factores es la globalizacion. Precisamente a partir de la
entrada de las grandes industrias de la region mencionadas anteriormen-
te, es cuando muchas mercancias modernas entraron a la comunidad y
con ellas, elementos culturales del exterior.

Ultimamente como cualquier otra comunidad en el mundo, la socie-
dad tuxpanense se encuentra navegando en el barco de la globalizacion,
por lo que muchos elementos culturales y econémicos se hacen presentes

* Entrevista a Angelina Martinez Duran, 8 de mayo de 1997. Entrevistador:
José Luis Mariscal Orozco.
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en lavida cotidiana, y en algunas ocasiones, compiten, refuerzan, se apro-

pian y/o coexisten con la cultura local tradicional, ésta Gltima, fuente de

orgullo y beneplacito que en algunas ocasiones modifica algunos aspectos

y guarda celosamente otros tantos primero frente a la cultura de los

fuerenos y ahora frente la cultura que viene «globalmente».

Es importante tomar en cuenta este proceso, ya que sin duda influye
sobre la cultura local (exactamente en qué y como es una linea de investi-
gacion mas) ya que modifica algunas practicas rituales y por ende crea
nuevas formas de organizacion social, esto sin contar el choque genera-
cional ahora cada vez mas marcado debido en parte por la diferencia de
expectativas y vision del mundo entre jovenes, adultos y ancianos (hay
rupturas en la transmision de la tradicion).

Por otro lado, la migracion también juega un papel importante en
este proceso, ya que hay un intercambio mas fuerte y constante entre la
comunidad y sus hijos ausentes de diferentes ciudades del pais y de Esta-
dos Unidos, tenemos por ejemplo, la existencia de «comunidades
tuxpanenses» en Guadalajara, Ciudad de México y algunas ciudades de
nuestro vecino del norte, en la que se retnen en determinados dias al
mes y organizan no solamente su participacion en la fiesta del Senor del
Perdon, sino también la creacion de ofertas culturales que ayuden al for-
talecimiento de la identidad con el terruno.

Otro factor a considerar es el narcotrafico ya que es un elemento
importante en la conformacion de grupos de poder, pero del cual, des-
graciadamente se tiene poca informacion, debido en parte por lo delica-
do que es el tema para las autoridades y la comunidad en general.

El narcotrafico es digno de tomarse en cuenta ya que implica a su vez
cuatro cuestiones mas:

a) El problema legal y de seguridad, que implica una mayor participa-
cion de elementos policiacos y militares y por lo tanto una «intromi-
sion de la vida cotidiana de la comunidad», esto sin mencionar los
delitos que se cometen alrededor de él.

b) El problema de la salud, ya que al haber mas produccion y distribu-
cion de droga a menores precios, existe un mayor consumo, hecho
que tiene preocupado a las Gltimas administraciones municipales
debido al alto indice de drogadiccion.
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c) Elaumento de la narcocultura, que implica formas de actuar y pen-
sar, que en muchos de los casos se contraponen a la cultura tradicio-
nal local.

Otra cuestion mas que se suma al proceso, es la influencia de los
movimientos indigenas en México, propiciando en algunos sectores de la
sociedad tuxpanense el surgimiento de comunidades indigenas cuyas re-
presentaciones y discursos se enmarcan en este movimiento que se esta
dando a nivel nacional.

Sin embargo es de tomar en cuenta el discurso que utilizan las dos
principales comunidades indigenas que hasta ahora se han hecho eviden-
tes y actuantes en Tuxpan.

La idea de una comunidad indigena nahua de Tuxpan como grupo
étnico homogéneo, es muy compleja y confusa, como lo menciona
Lameiras

Tuxpan es el inico pueblo en la region que se considera indigena, pero no lo es
si s6lo se piensa en términos cuantitativos [y cualitativo]. Por todo esto la oficiali-
dad censal, varios cientificos sociales y las instituciones estatales protectoras de
los indios han convenido la desaparicion de los indios tuxpanecos. Sin embargo,
los indigenas de Tuxpan se manifiestan anualmente en las fiestas de mayo del
poblado [e incluso las demas fiestas], rigurosamente organizados en grupos de
danzantes [organizadores y participantes], estrictamente presentados con su in-

dumentaria... (1983: 6).

Por una parte tenemos a la Union de Comunidades Indigenas Nahuas
de Tuxpan $.8.S., que ha logrado tener apoyos oficiales (INI, Sedesol, Secre-
taria de Cultura del Estado de Jalisco, etc.) que distribuye entre sus miem-
bros, varia desde prestamos para la produccion hasta apoyos de combate a
la pobreza, ademas han creado una oferta cultural para el publico que van
desde exposiciones, talleres, capacitacion, educacion para adultos, etc. en
un espacio que funciona como oficinas, venta de productos artesanales y
una especie de casa de la cultura. Han participado en eventos y actividades
de promocion de la cultura tradicional en diferentes foros del pais.

Por el otro lado, tenemos a Maria de Jesus Patricio Martinez, que
participa en un grupo de personas que comenzaron creando una casa de
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la salud, rescatando y empleando medicina tradicional y hoy en dia, se
postula como representantes del pueblo nahuatl de Tuxpan, Jalisco.” Sus prin-
cipales redes y relaciones son hacia organizaciones no gubernamentales,
participando activamente en el Congreso Nacional Indigenista. Ella fue
una de las indigenas que pronunci6 un mensaje en el Congreso de la
Union el 28 de marzo del 2001. El discurso indigenista que maneja, es la
necesidad de crear territorios indigenas autonomos:

...Es oportuno senalar que los pueblos indigenas estamos proponiendo una nue-
va concepcion del territorio, que no atenta contra la soberania del Estado Mexi-
cano, ni con la reglamentacion de la propiedad establecida en la Constitucion.
Una propuesta que sin duda contribuye en la reconstitucion territorial de nues-
tros pueblos y sienta las bases de un desarrollo sustentable, entre otras por las
siguientes razones: a) La Constitucion y la legislacion agraria han reglamentado
la propiedad y posicion colectiva sobre las tierras y recursos, retomando el calpulli
y la forma central de tenencia de nuestros pueblos. Hoy dia, la gran mayoria de
nuestras comunidades conviven bajo la tenencia comunal o ejidal de la tierra,
amparados por sus resoluciones presidenciales. De ahi que el acceso colectivo en
tanto pueblos indigenas sélo implica trascender esta propiedad y posesion colec-
tiva al municipio y a la region. b) La esencia colectiva de nuestros pueblos ha
permitido nuestra pervivencia hasta hoy dia. Por ello, la propuesta de reconocer
esta colectividad en tanto pueblos, implica una herramienta indispensable para
potenciar nuestra existencia y desarrollo. ¢) Ademas cuando nuestros pueblos
han propuesto el reconocimiento a sus territorios, proponen una nueva catego-

ria del territorio, que implica un grado de autoridad territorial que no afecta en

5 Carreon, Araceli. «[Redmorelos] Acuerdos Congreso Nacional Indigena»
areli@cuer.lanetaapc.org (26 Jul 2002); Congreso Nacional Indigena (CNI)-
Region Centro y Pacifico «Declaracion de Waut+A» http://www biodiver-
sidadla.org/documentosl /documentos260.htm 21 de julio de 2002 -
Mezquitic, Jalisco, México (29 Nov 2002); et al., «Declaracion de Cheran en
Defensa de la Medicina Tradicional» en Revista Tlahui. http://www.tlahui.org
(Abril de 2002); Patricio, Martinez, Maria de Jests. «[Fzln-1] Acuerdo del
CNI Centro Pacifico sobre Consulta del INI» comunidad_tuxpan@hotmail.com
(24 Jul 2002).
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nada la soberania del Estado; ésta implica la posibilidad de ser tomados en cuen-
ta en las decisiones que afecten al territorio, en los conflictos que se den al inte-
rior del mismo y en ser beneficiarios de su aprovechamiento (Patricio, 2001).

Ambos grupos se semejan a lo que Weber nombré como comunidad
politica, ya que es una relacion social en la que la actitud de la accién
social se inspira en el sentimiento subjetivo y a partir de ello trata de con-
trolar el discurso del origen del grupo étnico incitando a la creencia de
un origen racial comun, aun cuando en la realidad sus miembros sean
heterogéneos (1981).

Ante este escenario al quebrantarse su organizacion social tradicio-
nal, el refugio para reinvidincar y recrear la identidad tuxpanense, es afe-
rrandose a la reproduccion de las fiestas religiosas, en las que pueden
estar en contacto con simbolos ancestrales asi como la reproduccion de la
organizacion social del Tuxpan premoderno.

«La experiencia religiosa, despierta un sentimiento de refugio, un
escudo, y un apoyo protector que el creyente asigna a su culto» (Durk-
heim, 1995: 42), y es precisamente en la reproduccion de su practicas
religioso populares donde encontraron el refugio para conservar su iden-
tidad cultural.

Teresa del Valle comenta que los rituales sirven como medio eficaz
para la transmision de presupuestos ideologicos y de intensificacion de va-
lores propios de los grupos que lo organizan y/o protagonizan (1993: 43).

Gran parte de la vida cotidiana tuxpanense gira alrededor de las fies-
tas religiosas, se tienen alrededor de 55 fiestas en todo el ano, en ocasio-
nes todavia no termina una cuando ya empez6 otra, pues como dicen las
personas mayores del lugar: «Todo santo se merece su fiestecita».

Cada fiesta tiene un encargado de organizar y recolectar fondos para
su realizacion ya sea por medio de rifas, de bailes o de donaciones en
especie y/o en dinero en efectivo.

Este actor ademas de su funcion, tiene una representacion importan-
te en la comunidad. Acerca de esto Bonfil Batalla comenta:

Las personas que desempenan los cargos anuales dentro del escalafon religioso,

ejercen control real sobre muchos aspectos de la vida religiosa comunal: tienen
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llaves del templo, custodian su patrimonio, organizan las fiestas y celebraciones
de acuerdo con la tradicion, disponen de autoridad moral, deciden sobre los
gastos ceremoniales, etc. (1990: 197)

La organizacion de una fiesta religiosa tiene una reaccion participati-
va muy peculiar, en la comunidad que las reproduce, ya que sacan «sus
ahorros anuales» para la fiesta del santo que mas le profesan, como se
hace ano con ano y transmitido de generacion en generacion.

«El gjercicio ciclico de las practicas es una afirmacion periodica de la
existencia de su permanencia que se expresa simbolicamente cumplien-
do la costumbre» (p. 193).

Esta repeticion permite la continuidad de la vida y ayuda a los partici-
pantes a redefinirse y a reafirmarse como comunidad o grupos social (iden-
tidad comunitaria).

Sin embargo la identidad tuxpanense, no pude ser vista en una con-
cepcion clasica puesto que ya no lo es, mas bien, la fiesta en Tuxpan ha
servido como un campo en donde se construye, en términos de Anderson,
una comunidad imaginada, en el sentido de que las fiestas son una practi-
ca cultural que permite a diversos grupos sociales heterogéneos recrear
una comunidad cultural. Asi pues, Tuxpan no es una comunidad indige-
na que tiene fiestas caracteristicas de su etnia, al contrario, es una ciudad
heterogénea en el que la fiesta recrea las tradiciones de la comunidad
indigena que era.

De esta manera, la participacion en las fiestas no se da de manera
conjunta e indiferenciada, sino que, va a estar determinada y definida a
partir de dos ejes importantes: Accion y adscripcion.

Eje de la accion:

Este eje esta relacionado con la forma de accion que tiene el actor en
relacion con la fiesta, la cual puede ser:

a) Organizadores: Son aquellos actores que coordinan la logistica y ad-
ministracion de la fiesta, que estd integrada por el mayoral o mayor-
domo segun sea la fiesta, capitanes o ayudantes, asi como un grupo
cercano a éste que por lo regular son parientes o vecinos, otras perso-
nas conocedoras de los protocolos de las fiestas y rituales, que fueron
mayordomos o bien son duenos del espacio o santo a venerar (en
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algunas fiestas se le llama a este grupo viejada).

Participantes: Son aquellos actores que contribuyen en el desarrollo
y ejecucion de la fiesta, como los donadores, ya sea que tengan un
compromiso formal o su aportacion sea espontanea durante la fiesta,
los danzantes y algunos otros personajes caracteristicos de cada fiesta
especifica, como los pastores en la fiesta del Nino o los Encendedores en
los Encendios de la Santa Cruz.

Espectadores: Son aquellos actores que esperan y acuden a observar
las manifestaciones objetivas de la fiesta (como las danzas, los altares,
las pastorelas, etc).

Eje de la adscripcion:

Este eje esta relacionado con grupos generales y dinamicos a los que

se adscriben los actores:®

a)

b)

La etnicidad: Esto es, al grupo étnico al que se adscriben que puede
ser el de descendientes de indigenas, no descendiente de indigenasy
tal vez nuevos vecinos.

Parentesco: Como se vio en el caso de los organizadores, las relacio-
nes de parentesco juegan un papel importante en el desarrollo de
ciertas fiestas. Encontramos familias que han participado por genera-
ciones exclusivamente en una fiesta especifica ano tras ano, dando
por un lado, la seguridad de la reproduccion de la fiesta, pero tam-
bién el control al acceso al grupo organizador. Un ejemplo lo pode-
mos observar en las familias que son poseedoras de una imagen o
bien del espacio donde se desarrolla la fiesta como podria ser la due-
na de la Capilla Nino (a quien se le tiene que tomar en cuenta para

%En un principio cuando comencé a redactar este documento, pensaba que

este eje responde mds bien a una especie de estamento (tal vez con excep-
cion en «parentesco») en el sentido de que hay un reconocimiento (honor
segiin Weber) de pertenecer a un grupo. Sin embargo reconsideré este plan-
teamiento al reflexionar que realmente me falta mas informacién etnografica
para poder sostenerla, puesto que en la categoria «ocupacional o laboral»
podrian existir elementos que reflejen no solamente situaciones estamentales,
sino ademas relaciones de produccion y dominacion. Cuestion que se debe-
rd poner atencion en estudios futuros.

80



RECONSTRUYENDO LA IDENTIDAD: COMUNIDAD Y ETNICIDAD...

cualquier decision) o bien el padrino (que interviene en la legitima-
cion de la asignacion del nuevo mayoral).

Ocupacional o laboral: El factor laboral y ocupacional juega un papel
importante ya que dependiendo de la actividad es el santo a venerar
y por ende las acciones a desarrollar. Encontramos por ejemplo a los
musicos, que en otras fiestas suelen ser espectadores o cuando mu-
cho patrocinadores, y para el caso de las fiestas en honor a Santa
Cecilia, pasan a ser organizadores.

Ejes de arficulacién de las fiestas en Tuxpan, Jalisco

] Etnia

Organizadores

| Parentesco Eie
Participantes de
| accion
Observadores
Laboral

Eje de adscripcion

Estos ejes se articulan, y no pueden ser vistos como separados, puesto

que los actores cambian su participacion dependiendo de la fiesta, por lo

que estos ejes tienen mas sentido en determinados espacios que en otros.

Seria oportuno realizar una tentativa de clasificacion de las fiestas, ya que

dependiendo la fiesta es como se articulan los ejes descritos. Asi concien-

te de posibles errores de clasificacion dada la necesidad de un trabajo
etnografico a profundidad, podriamos dividirlas en tres tipos:

L.

Fiestas mayores: Son aquellas que tienen reconocimiento en la re-
gion, hay una mayor participacion de la gente (por ende mas activi-
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dades) y en el que los grupos étnicos se integran en la organizacion y
se diferencian en la participacion. Entre estas encontramos a la fiesta
de San Sebastian, Semana Santa y Senor del Perdon.

2. Fiestas menores: Son aquellas que tienen un reconocimiento mera-
mente local y la participacion en ellas recaera mas sobre el parentes-
co y la importancia que le dan determinados grupos a los santos a
celebrar y a las actividades que se desarrollan durante la fiesta como
puede ser la pertenencia a un barrio. En ella encontramos a la fiesta
de la virgen de la Talpita (colonia al norte), la virgen de la salud
(situada en la colonia Floresta), la Santa Cruz, la virgen de Guadalu-
pe, la capilla de los ninos y los pastores.

3. Fiestas gremiales: Son aquellas en las que participan un pequeno gru-
PO, que aunque no estan cerradas al resto de la poblacion, su organi-
zacion y desarrollo recae mas sobre el parentesco y la ocupacion labo-
ral o bien, la adoraciéon de un santo al que se le tiene devocion. En-
contramos pues, a San Isidro (patrono de los agricultores) a San Diego
(patrono de los panaderos), a San Jorge (Ganaderosy personas con
mascotas), Santa Cecilia, entre otras.

El proceso social descrito, nos puede brindar una idea mas amplia
del contexto en que se desarrollan las fiestas, ya que desde mi parecer,
debemos de dejar a un lado esa idea romantica de ver a Tuxpan como una
comunidad indigena homogénea, y mas bien, mirar la complejidad de las
relaciones sociales que se entretejen, situando en su justa dimension a los
actores y sus acciones.

El futuro que nos espera, es un tanto incierto, ya que la sociedad cada
vez es mas dinamica y tiende hacia la complejidad; es por ello que, como
en todas las culturas, con el paso del tiempo las manifestaciones cultura-
les populares iran cambiando, otras desapareceran y surgiran nuevas.

Es por ello que debemos estar atentos a los cambios y asi investigar y
analizar los procesos de reproduccion, desarrollo y ruptura para de esta
manera saber por qué algunos elementos se dejan en desuso, cudles han
cambiado y cuales se han incorporado y por qué, ya que

...Ja cuestion para nosotros no reside en lamentarse o alegrarse por motivos mo-

rales o romanticos, si no entender cuales han sido los pivotes de tales cambios y

82



RECONSTRUYENDO LA IDENTIDAD: COMUNIDAD Y ETNICIDAD...

cual ha sido el costo que la sociedad ha tenido y tendra que pagar en el terreno
cultural de la construccion de las identidades (Gonzalez, 1994: 161).

...Yasi vamos transcurriendo el tiempo aqui eneste pueblo misterioso. Porque es
un misterio.”
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Los nahuas de Jalisco,
negociacion y fronteras de la identidad

AMIEL ERNENEK MEJIA LARA

Presentacion

Esta ponencia es parte de mi proyecto de tesis de la licenciatura en antro-
pologia social, que he estado realizando con el grupo nahua de Jalisco
ubicado al sur del estado, en la Sierra de Manantlan.

Antecedentes del problema

A través de las ultimas seis décadas entre los nahuas del sur de Jalisco
perdieron su presencia importantes instituciones sociales y rasgos cultu-
rales que a través de la historia manifestaron su identidad. La magnitud
de las transformaciones se volvio evidente en numerosos aspectos del teji-
do social, desde hace cuatro generaciones la lengua y el vestido' paulati-
namente dejaron de formar parte de la vida diaria, una tendencia que se
sumo a otros cambios en diferentes aspectos que conservaron durante
largo tiempo su actuar dentro de las comunidades.

En 1963, con la creacion del «ejido de Ayotitlan» dentro de territorio
nahua (Rojas, 1996), se marco el inicio de un parte aguas que genero6 un
nuevo «momento» en las relaciones internas y externas de los habitantes
de esta region; el hecho por un lado, logré concluir con éxito un largo y
violento intento por caciques de la region de agotar el poder de las auto-
ridades tradicionales, la causa fue la resistencia que mostro el gobierno
indigena contra la explotacion de sus recursos naturales en manos priva-

Escuela Nacional de Antropologia e Historia.
! Estos elementos han sido tomados como centrales para delimitar a los gru-
pos etnicos tanto por la antropologia clasica como por el estado.
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das, la creacion del ejido desplazo al «Consejo de Mayores» (instancia que
busca ejercer el poder politico tradicional) de su quehacer regulador de
los bienes colectivos, estableciéndolo legalmente en el poder ejidal, hoy
una de las instituciones mas importantes en la toma de las decisiones.
Otro aspecto fue el inicio de un nuevo contexto juridico y politico «el
campesino», tanto lideres del «Consejo de Mayores» como otro tipo de
organizaciones nahuas, durante los siguiente treinta anos se disputaron el
control del ejido (Robertson, 2002) mostrando un desinterés marcado
por reivindicar los diferentes aspectos de su cultura que habian sido hasta
entonces uno de los principales movilizadores.

Las condiciones descritas causaron la apariencia de un medio campe-
sino mas alla del indigena, no obstante en contraste a esta apreciacion, a
principios de los noventa, los nahuas de Manantlan volvieron a resaltar
dentro de sus reivindicaciones su identidad originaria como un argumen-
to de gran importancia, poco a poco la expectativa por recuperar el cor-
pus de su cultura ha encausado gradualmente la presencia de las institu-
ciones tradicionales encaminando su participacion en el «movimiento
indigena nacional»* que desde 1996 con el Foro Nacional Indigena, la
problematica de estos pueblos ha vuelto a la escena.

Desarrollismo y esencialismo, causas de la mirada campesina
Durante la segunda mitad del siglo XX dos explicaciones dominaron los
planteamientos de la cuestion étnica en México, el Desarrollismo y el
Esencialismo reflejaron su hegemonia dentro de las politicas publicas y
las miradas especializadas que reconocieron al indigena contemporaneo.
El Esencialismo, una busqueda por las «identidades puras y memorias
colectivas mo menos puras» (De Valle, 2000), encontré en el «indio vivo» los
rasgos que lo simbolizaban en el presente materializados a través de los
elementos que constituian las identidad étnicas. Esta imagen mitificada
confiri6 a todos los pueblos indios la falta de reconocimiento y de legitimi-
dad a lo largo de toda su historia, fabricando una identidad genérica y
homogénea que no diferencio bajo ningtn matiz los diferentes contextos

2 En el contexto de las movilizaciones que indigenas de todo el pais han
realizado en apoya al levantamiento zapatista.
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politicos y sociales que fueron dando forma al pais. Esta idea se sumo a los
esfuerzos de rescate de las piezas culturales del pasado, la dicotomia exis-
tencia-desaparicion ante la ausencia o presencia de los elementos folk se con-
virtio en la manera practica de contribuir y garantizar la supervivencia en
la actualidad de los indigenas ante al avance del progreso y la modernidad.

El Desarrollismo, por otro lado, en su énfasis economico confiri6 poca
importancia al plano cultural de la problematica indigena, enfatiz6 su
mirada al problema de la tierra y la opresion por falta de ella, que deriva-
ba en la pobreza, marginacion y aislamiento de estos pueblos, obstaculo
de integracion a la nacion.

El campesino, un concepto en auge, se coloco como el paradigma
ideal, el reparto agrario un proyecto de bienestar social y econémico, en
su version para el indigena se transformé del mismo modo en una aspira-
cion para conservar las culturas ancestrales arraigandolas a sus territo-
rios. Esta idea predominante «ligo la retvindicacion étnica a la campesina y a
la cuestion agraria» (Bengoa, 2000) «no asumieron al campesino indigena en su
cardcter de indigena. Se le percibio simplemente en su aspecto social y no en su
aspecto étnico» (1995), este ultimo innecesario sustentado en otra serie de
conjeturas «las teorias sobre los proceso de desarrollo social y modernizacion (..) se
basaron en el supuesto de que las diferencias étnicas y culturales dentro de los esta-
dos tenderian, con el tiempo, a desvanecerse» (Stavenhagen, 2001), ocasionan-
do la mezcla y uniformidad que los estados modernos necesitaban poseer
.Estas miradas generaron un contexto explicativo que no reconoci6 el
proceso que hoy resulta en el emerger indigena (Bengoa, 2000), desde las
visiones de rescate o progreso, la recomposicion de la etnicidad no fue
contemplada. Carlos Motemayor en su libro sobre los movimientos socia-
les armados, apunta en el caso indigena «los que no somos indios hemos ha-
blado siempre de los indios, hemos tratado de decir que son, que no son, como son,
que piensan, que no piensan» (Montemayor, 1999), es quizas por esto que la
problematica nahua en Manantlan no fue vista antes atn frente a la clari-
dad de una conflictiva étnica, y por esto que sorprenda tanto el emerger
de este sujeto social cuando ya no representaba un lugar para detenerse.

Nuevo contexto y recomposicion de la etnicidad
La llamada emergencia indigena, etnogénesis o recomposicion de la etnicidad, por
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nombrar algunos términos, es atribuible segtin algunos autores a diversos
aspectos, 1) el acercamiento del indigena al contexto occidental o nacio-
nal, mediante instituciones como las escuelas, universidades y organiza-
ciones no gubernamentales que participan en estos temas; 2) la migra-
cion permitio convivir con problematicas mas amplias a las regionales
aumentando la imagen de si mismos; 3) al involucrarse a las luchas cam-
pesinas se abrieron canales de interlocucion en la vida politica,
revitalizando las perspectivas y alcances de su propia situacion (Bengoa,
2000); 4) el adelgazamiento del Estado a través de las politicas neolibera-
les debilitaron la presencia de politicas integradoras y asimilacionistas,»
desde hace mas de una década la politica social dirigida hacia los pueblos
indigenas ha abandonado explicitamente las propuestas incluyentes y redistributivas
que acompanaron al indigenismo» (Mojardin, 2000-2001) y por ultimo, 5) en
un contexto mas abstracto, el termino de la bipolaridad mundial permi-
tio a las organizaciones sociales tomar cauces «que expresaran su propia ideo-
logia y sus propios planteamientos en este caso étnico(..)sin ser leidos bajo el eje
capitalismo-comunismo» (Bengoa, 2000), permitiendo manifestar otras ma-
neras como la defensa de la diversidad cultural.

Estas variables no pueden ser leida separada de su contexto histérico,
en 1990 es firmado el Convenio 169 de la Organizacion Internacional del
Trabajo (OIT) sobre pueblos indigenas y tribales en paises independien-
tes, en 1992 la reforma al articulo 27 de la Constitucion mexicana, que
habia ejemplificado el indio campesino eliminé este caparazon legal y
abri6 al mismo tiempo la ley que protegeria la integridad de los grupos
indigenas; con esto se abrieron otros cauces en las demandas legitimadoras
de lo indigena, el mas importante sobrevino con la firma de los acuerdos
de San Andrés Sacamch’en que generaron una nueva perspectiva politica
y un posible lugar juridico de existencia del indigena desde su caracter
étnico (Lopez Barcenas, 2000).

Cambio y construccion de la identidad indigena

MANANTLAN Y SUS CONDICIONES

Susana de Valle en su articulo «Concepciones de la etnicidad, usos, defor-
macionesy realidades» (2000), plantea que la etnicidad «debe verse como
un proceso cuyos significados solo pueden comprenderse en contexto,
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evolucionando en el curso de la historia y las circunstancias sociales espe-
cificas de un pueblo dado». El indigena ha manifestado estos cambios en
el contexto que a lo largo de la vida politica mexicana han delimitado las
variadas condicionenyen que estos han fluido, poniendo en ventaja o des-
ventaja la existencia de su identidad, como ya expusimos.

Los giros de sentido que los pueblos indigenas viven, tanto en el pasa-
do como en el presente, son parte de un movimiento constante, el caso de
los nahuas del sur Jalisco un contraste entre su actual persistencia por
reivindicar su identidad originaria y la ausencia de los elementos folk que
delimitaron su identidad en algin tiempo, demuestran la importancia de
las dinamicas identitarias dentro de la cuestion indigena. Gilberto Giménez
nos manifiesta que «las caracteristica de la identidad es su plasticidad es decir,
su capacidad de variacion, adaptacion, modulacion e incluso de manipulacion
(...) que dispone de cierto margen de maniobra y que funciona de su apreciacion de
la situacion, utilizando de manera estratégica sus recursos» (2000), la identidad
no es absoluta sino un continu6 de negociaciones, un juego de lugaresy
miradas.

El Esencialismo que hasta principios de lo noventa negoé a los nahuas
de Jalisco en su caracter indigena, no considero que la identidad se en-
cuentra en unaresignificacion constante, es un nosotros flexible que mira
y considera desde su lugar quien ser aqui a partir lo que cada quien cree
ser nosotros. Es quizas por esto que uno de los lideres mas importantes
del Consejo de Mayores de Manantlan formo parte del la primera comisa-
ria ejidal aun contra su postura de ser reconociera como comunidad indi-
gena y no como ejido, probablemente vio una posibilidad juridica para
reconocer de algiin modo su territorio, desde ahi resolver la explotacion
de sus recursos naturales y revertirlo ya resuelto el problema, Ceferino
Padilla el primer comisario ejidal nos dice «agarramos tres licenciados y ahi
nos formaron la documentacion y nos amparamos... en contra de todo el despojo de
nuestra comunidad, entonces se vino la orden que no tenia que ser ejido, tenia que
ser comunidad indigena por que o era (Robertson, 2002).

Mas aun esta flexibilidad genera desconfianza cuando las acciones
rebasa las fronteras del «deber ser indigena» y es llevado a otras fenome-
nos sociales es decir «la instrumentalizacion de una identidad posible a la
manipulacion pura y simple en un discurso oportunista» (Gros, 2000)
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que invalidaria la legitimidad de las demandas de hoy, continuando con
el largo proceso de no reconocer al indigena contemporaneo.

Consideracion final

La lejania que le imponen al indigena, estigmatizando su actuar en un
encierro folclorizado fuera de la vida contemporanea lo continia margi-
nando y alejando de poder ser reconocido en toda su magnitud y alcance
hoy. A pesar de esto los indigenas de México como los de Manantlan no se
han detenido a esperar ser vistos para verse pero si han buscado que sean
reconocidos como son (Gnecco, 1989).

Y «de pronto los grupos éinicos indigenas no eran en realidad reliquias vivientes del
pasado que se podian echar al basurero de la historia, sino .fuerzas sociales dindmicas
que exigian su lugar en la sociedad contemporanea».

Rodolfo Stavenhagen
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El pueblo indigena de Zoquipan
y la presion sobre la tierra, siglos XVIII y XIX'

FABIOLA ZUNIGA VARGAS

En la segunda mitad del siglo XVvIII los pueblos indigenas ubicados en la
region de Guadalajara experimentaron una creciente competencia sobre
las tierras marginales de donde tradicionalmente habian obtenido distin-
tos recursos, como maderas, zacate y carbon, todos ellos complementos
importantes para su economia.? Por su parte, Eric Van Young ha demos-
trado como al conjugarse el crecimiento demografico, el impulso de la
agricultura comercial y el auge ganadero dieron como resultado la pre-
sion sobre la tierra. De la bonanza agropecuaria de la época es pertinente
destacar que ésta se caracterizo por la alta produccion de cereales (trigoy
maiz) y de carne para el mercado de la ciudad, en ambos casos la deman-

Departamento de Estudios del Hombre, Universidad de Guadalajara.

! El articulo forma parte de la ponencia intitulada «Jalisco y el reparto de
bienes comunales», trabajo que presenté en el 51° Congreso Internacional
de Americanistas celebrado en Santiago de Chile en julio de 2003. Agradez-
co a Luis Gomez Gastelum y a Rafael Martinez Gomez su ayuda para mejorar
la version final del texto.

?El pueblo indigena de Zoquipan pertenecio a la region de Guadalajara, la
cual en el siglo XVIII tuvo como rasgos distintivos la produccion agricolay la
actividad comercial, y cuyo eje articulador fue el mercado urbano de Guada-
lajara. En términos fisiograficos, Eric Van Young la delimita de la siguiente
manera: «abarca un area de forma aproximadamente oval, de unos 100 por
200 kilometros, limitada al sur por el Lago de Chapala, al norte por San
Cristobal de 1a Barranca, al este por Tepatitlan y Atotonilco el Alto, y al oeste
por Ameca» (Van Young, 1989: 26-27).
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da de tierras marginales fue cobrando una progresiva relevancia (1989).
Como era de suponerse, en un escenario tan novedoso como desfavora-
ble para los pueblos indigenas los conflictos por la tierra aumentaron en
nimero como en intensidad.

Asi pues, el texto que doy conocer tiene como proposito central ha-
cer inteligibles los fen6menos antes referidos a partir, precisamente, de la
experiencia de un pequeno pueblo de lenadores y zacateros.” En efecto,
la querella agraria que sostuvieron los indigenas de Zoquipan con la fami-
lia de Francisco Sales, un viejo cacique de su pueblo, por el rancho de San
Nicolas (1769-1816) representa un valioso testimonio de los vericuetos,
estrategias y conflictos que desencadeno la presion sobre la tierra. Al mis-
mo tiempo, nos ayuda a comprender como la diferenciacion economica
de los habitantes de un pueblo indigena se convirti6 en una fuente de
conflicto interna.

El Rancho de San Nicolds

El rancho de San Nicolas colindaba con el pueblo indigena de Zoquipan
por el sur y el oriente, predio que en 1809 este pueblo reclamaria como
suyo a los herederos de Francisco Sales, un viejo cacique de ese pueblo
que, para ese entonces, ya habia muerto. Tal predio fue denunciado como
tierra realenga por el licenciado Eusebio Jacinto de la Riaza, canonigo de
la catedral, el 13 de enero de 1737. Este apersonado frente a la autoridad
declar6 que junto al rancho que poseia, en la jurisdiccion de San Cristo-
bal de la Barranca, existia un terreno realengo, el cual estaba interesado
en comprar.* Por orden de la Real Audiencia de Guadalajara, el corregi-
dor Miguel Antonio de Oro cit6 a las partes circunvecinas al realengo
para que atestiguaran la medicion que efectuaria del terreno (AIP, R.T, y
A, t. 105, exp.9, leg. 29). Uno de los colindantes resulto ser el licenciado
Blas Escobedo, dueno de la hacienda de Copala, quien al darse cuenta del

* En la primera mitad del siglo XIX Manuel Lopez Cotilla refiere que la prin-
cipal actividad de los habitantes de Zoquipan era el corte de lefia y zacate y
que distaba una legua de la ciudad (1983).

*Por realengo se entiende un terreno baldio cuya propiedad pertenecia ala

corona o al rey.
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interés de Eusebio Jacinto de la Riaza no tardo en mostrar abiertamente
su oposicion, porque, segtin decia, las referidas tierras hacia mas de cin-
cuenta anos que su causante, fray Manuel de Amézquita, las habia tenido
en posesion y que, incluso, intenté comprarlas.” Las cosas empezaron a
complicarse porque los dos aspirantes a comprar el terreno pretendian
tener el mismo derecho de antigiiedad en la posesion del mismo.°

Volviendo con la autoridad, el corregidor en su informe confirmo
que efectivamente existia un realengo conocido con el nombre de San
Nicolas, colindando por el poniente con la falda del cerrito llamado las
Minas, sitio del pueblo de Ocotlan; al oriente se extendia hasta el sitio de
Santiago, propiedad de Zoquipan; mientras que por el sur, remataba con
las mojoneras de Zapopan; y al norponiente, lindaba con la hacienda de
Copala. El corregidor anadia que el realengo se formaba de un sitio de
ganado menor, dos caballerias de tierra y cinco novenas partes de otra.
Este rancho, por su mala calidad, fue valuado en 50 pesos (AIP, R.T.y A, t.
105, exp. 9, leg. 29, d. 20), cantidad que no debemos olvidar, porque die-
cisiete anos después (1754) el mismo rancho fue vendido en 500 pesos.

Llegado el momento de la Riaza y Escobedo fueron requeridos para
comprobar la antigiiedad que decian tener sobre San Nicolas. El propie-
tario de Copala, Blas Escobedo, terminé por reconocer que carecia de
toda prueba, mientras que su rival, con la presteza que el caso demanda-
ba, demostro con cinco testigos el derecho que le asistia. A Eusebio Jacin-
to de la Riaza por conducto del licenciado Fernando de Urrutia se le
admitio la composicion «con su majestad en el referido sitio [...] con
cincuenta pesos reales inclusa la media anata».”

’ Por causante se entendia al propietario anterior de un bien.

% La legislacién hispana brindaba una mayor preferencia a las personas que
demostraran, mediante testigos, tener mas antigliedad en la posesion de
tierras realengas. La forma de regularizar esta situacién consistia en la com-
posicion, que no era otra cosa que el pago correspondiente del valor del
realengo de acuerdo a la extension y calidad de la tierra.

" El licenciado Fernando de Urrutia fue oidor decano de la Real Audiencia
del Reino de la Nueva Galicia y Juez Privativo y Superintendente General de
Ventas y Composiciones de Tierra (AIP, ff. 20-25).
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Tiempo después en 1754, aproximadamente, el rancho de San Nico-
las ya habia pasado de manos de Eusebio Jacinto de la Riaza a las de Fran-
cisco Antonio Téllez, quien estaba endeudado con la congregacion de
San Felipe Neri de Guadalajara con 900 pesos. Y, ante la imposibilidad de
pagar los intereses vencidos, el rancho le fue embargado. El juzgado de
provincia puso a pregon la venta de San Nicolas por la cantidad de 600
pesos, cantidad estratosférica considerando que en 1737, por la mala cali-
dad de sus tierras, el predio habia sido valuado en 50 pesos. Lo interesan-
te aqui es observar que las tierras de San Nicolas no eran en su totalidad
de cultivo sino marginales, lo que hace mas asombroso el aumento de su
valor, porque no se trataba de un gran predio como la hacienda del Cabe-
z6n y La Vega, Huejotitlan o Atequiza, los que contaban con buenas tie-
rras y, por lo mismo, eran objeto de fuertes inversiones de capital.'’

Al enterarse José Francisco Sales de que San Nicolas estaba en venta
la noticia le entusiasmo, de tal manera, que tuvo a bien proponer a sus
coterraneos de Zoquipan la conveniencia de comprar el rancho. La ini-
ciativa de Sales, por supuesto que agradoé a todos. Pero habia un pequeno
problema; eran tiempos de vacas flacas para el pueblo. En otras palabras
no habia dinero en sus arcas. Tal insolvencia se solucion6 gracias a un
préstamo que el pueblo recibio del cacique quien, a su vez, declaré haber
obtenido el dinero de un empréstito que contrajo, «en que quedamos
obligados todos y, yo en particular», y de la hipoteca de «mas casas que
tengo en dicha ciudad» (AIp, f. 2).

El espiritu solidario tiene limites, como todo en la vida. No obstante,
la ayuda del cacique parecia haberlos rebasado. ¢A qué circunstancias fa-
vorables apostaba este «bienhechor» para confiar en la restitucion de su
dinero, cuando €l conocia muy bien las penurias economicas de sus paisa-
nos? ;Por qué razén Juan Francisco Sales no compro a titulo personal el
rancho? Es posible que su tltima intencion haya sido asegurar la finca,

" El Cabezon y La Vega en 1747 tenian un valor de 88 596 pesos y en la
ultima década del siglo XVIIT aumentaron a 250 000; Huejotitlan de 26 029
pesos en 1733, se incrementd a 200 000 en 1808 y Atequiza que en 1725 valia
20 000 pesos, hacia 1821 alcanz6 el valor de 180 000 (Van Young, 1989: 190-
191).
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consciente de la preferencia que las comunidades tenian sobre los parti-
culares en la adquisicion de tierras, eliminando posibles contrincantes.
Como haya sido, gracias a ese préstamo el pueblo de Zoquipan se convir-
ti6 legalmente en el propietario de San Nicolds en 1754, pero este benefi-
cio dur6 unicamente tres lustros. Juan Francisco Sales, cansado de espe-
rar la retribucion de su dinero, denuncié en 1769 que sus acreedores le
habian abonado la raquitica cantidad de 69 pesos de los 500 que le de-
bian. Por tal motivo, exigi6 el pago inmediato de su dinero o la adjudica-
cion de la propiedad, argumentando que a su avanzada edad y encontran-
dose enfermo no queria dejar a su familia en medio de un pleito.

E15 de mayo de 1769, el alcalde José Xavier y el comiin del pueblo se
presentaron ante la autoridad para declarar que se encontraban «muy
cortos y abatidos de pobreza». Por ello, estaban de acuerdo en ceder la
propiedad a Sales, jurando por Dios y la Cruz no perjudicarlo en ningtin
tiempo vy, advirtiendo, que si hubiera algin habitante del pueblo que lo
hiciera, éste seria castigado con veinticuatro azotes y cuatro dias de carcel
(arp, f. 5-7). No habiendo inconveniente alguno, la familia Sales tomo
pacifica posesion de San Nicolas en agosto de 1769. Dominio que no in-
cluy6 el titulo de propiedad. La armonia entre Zoquipan y la familia del
cacique llego a su fin en el invierno de 1809. Las desavenencias se presen-
taron a raiz de que algunos ancianos aseguraban la existencia de titulos
de propiedad del rancho de San Nicolas a nombre de Zoquipan. Es decir,
segun ellos, los Sales no tenian ningtn derecho sobre el predio. La indig-
nacion entre los habitantes del pueblo crecié atin mas, al considerar los
arrendamientos que la familia les habia cobrado durante cuarenta anos
por el uso de los montes, los pastos y por la fabricacion de carbon.

En efecto, en la denuncia de Zoquipan presentada el 19 de diciem-
bre de 1809 encontramos estas inconformidades y otras, no menos aira-
das. Por ejemplo, acusaron a los Sales de aprovechar su holgada situacion
econémica para ocupar el cargo de alcalde y regidor en su pueblo. Mas
aun, llegaron a desconocer el origen indio de la familia, asegurando que
en realidad era mulata. La primera acusacion esta relacionada con uno
de los cambios mas importantes suscitados en el interior de los pueblos
indios, es decir, a la diferenciacion socioeconomica de sus integrantes. A
pesar de que no logré conocer a ciencia cierta cual era la fuente de rique-
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za de los Sales, la familia, como ya se vi6, contaba al momento de hacer el
préstamo a Zoquipan con varias casas en la ciudad y después obtuvo de
manera indirecta el rancho de San Nicolas. Es muy probable, entonces,
que su holgada situaciéon econémica se consolidara a partir del acceso ala
tierra. También habria que considerar hasta qué grado el ejercer cargos
publicos dentro del cabildo del pueblo le ayudé a reforzar su ventajosa
situacion.

Continuando nuestro relato, para el 20 de diciembre de 1809 el Fis-
cal Protector de Indios, Andrade," después de dar a conocer al Presiden-
te de la Real Audiencia de Guadalajara, Roque Abarca, los pormenores de
la peticion de Zoquipan, reconocia la validez de su denuncia. Sobre todo
porque los indios habian presentado los titulos de propiedad de todas sus
tierras, incluyendo los rancho en litigio posesion. Para el Fiscal Protector
de Indios, no habia duda de que la adjudicacion de San Nicolas a Juan
Francisco Sales (1789) estaba plagada de irregularidades, porque si la
comunidad no tenian dinero para pagar a Juan Francisco, el corregidor
de Zapopan debié nombrar a un curador o defensor de indios, embargar
el rancho, valuarlo y sacarlo a pregon. Y anadia que, de haberse seguido
este procedimiento los indios se habrian beneficiado. Sobre todo, consi-
derando que después de quince anos el predio ya habia «duplicado o
triplicado su valor, como regularmente se experimenta en todas las tie-
rras».

El asesor Salinas solicit6 al Presidente de la Real Audiencia el 9 de
agosto de 1810 su autorizacion para nombrar al licenciado Joseph Anastasio
Reynoso, como defensor de la familia Sales.' Por parte de los indios con-

"' Cabe aclarar que en los autos oficiales s6lo se menciona el primer apelli-
do del Fiscal protector de Indios (Andrade), y el mismo caso se repite con el
Asesor (Salinas). Por lo que respecta al Agente Fiscal del Crimen Protector
Interino fueron asentados sus dos apellidos, pero no su nombre personal
(Félix Garcia).

"2 El Licenciado Joseph Anastasio Reynoso fue abogado de la Real Audiencia
de la Nueva Galicia. En marzo de 1810, los Sales habian solicitado se nom-
brara al Licenciado Reynoso como su defensor, sin obtener a cambio una
respuesta favorable, Un mes después, volvieron a insistir en esa peticion,
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tinuo representandolos el Fiscal Protector de Indios, Andrade y el Agente
Fiscal del Crimen Protector Interino, licenciado Félix Garcia. Durante el
proceso Reynoso insistia en la «generosa» accion de Juan Francisco, quien,
ante todo, pretendi6 favorecer al comtn del pueblo al ampliar la exten-
sion de pastos, aguas y tierras de labor. Asi pues, apoyaba la justicia y legi-
timidad de la cesion del rancho de San Nicolas en tres hechos fundamen-
tales. El primero hacia ver que en 1769, al no poder Zoquipan liquidar la
deuda contraida con Juan Francisco Sales acord6 en reunién de cabildo
cederle San Nicolas, predio que, segtin el abogado, le pertenecia a Sales
cabalmente, porque «en realidad [...] nunca lleg6 a ser del comun de
Zoquipan, supuesto que no exhibio los reales de su importe» (AIP, R. T. y
A, t. 318, exp. 19, leg. 82, ff. 31).

De esta consideracion Reynoso concluia que, en todo caso, el pueblo
no hizo otra cosa que prestar su nombre para la liquidacion de San Nico-
las, puesto que ningtn bien es adquirido mientras no se pague «el precio
de la cosa comprada». Zoquipan, al no pagar la deuda, habia manifestado
su negativa a recibir el favor o beneficio que Sales les habia hecho. La
unica manera de resarcir los perjuicios que el pueblo le caus6, consistia
en dejarle «el rancho integro» a la familia de tan notable benefactor.

Para Reynoso, la segunda razon que daba legitimidad al traspaso des-
cansaba en el hecho de que tal operacion, segiin constaba en testimonios
escritos, se habia efectuado con el consentimiento de los principales y del
comun del pueblo. En un documento firmado por el corregidor de Tala,
Miguel Jeronimo Cortés, constaba que el alcalde de Zoquipan de nombre
José Xavier en compania del comtn del pueblo habia expresado su deseo
de cederle la propiedad del rancho. Sin embargo, como en dicho docu-
mento Unicamente aparecia la firma del alcalde, Reynoso explicaba la
irregularidad arguyendo que «por costumbre en los negocios de indios
basta que se firmen los escritos por el alcalde, o por el escribano de la
republica que autoriza el consentimiento de los demas» (AIP, f. 32). Una

con la diferencia de que ahora pedian como representante a Pedro Antonio
del Castillo. Las autoridades volvieron a reiterar su negativa argumentando
que la demanda atn no se formalizaba y, por lo tanto, no era necesario en

ese momento nombrarles a un representante legal
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prueba irrefutable de la anuencia del comun del pueblo en este negocio
consistia en el pago de los 69 pesos que Juan Francisco Sales habia reem-
bolsado a la comunidad (8 de agosto de 1769), en el cual, ademas del
nombre del alcalde, José Xavier, se asentaron los del regidor, Pedro To-
mas y del mayordomo Joseph Maria, «habiéndose firmado por el escriba-
no, Diego Salvador a nombre de todos y en presencia del mismo corregi-
dor» (idem).

La tercera y ultima prueba consistia en senalar que desde 1770 se
reconocio a Juan Francisco Sales como el dueno legitimo de San Nicolas
por parte del Juez Privativo de Tierras, Francisco Galindo y Quinones. La
verificacion de actos judiciales y solemnes, a la cual acudieron los princi-
pales y el comun del pueblo de Zoquipan, hacian mas que evidente tal
consentimiento (AIP, f. 33).

Ellicenciado Félix Garcia, como protector de los indios, se esforzo en
demostrar la ilegitimidad de la cesion del rancho a los Sales. En principio,
el licenciado reconocia que gracias a la iniciativa de José Francisco Sales
Zoquipan obtuvo la propiedad de San Nicolas y la justicia de que éste, en
su momento, haya solicitado el reembolso de su dinero o la adjudicacion
del rancho. No obstante, Félix Garcia aseveraba que por si mismos estos
hechos no legitimaban la transferencia de posesion del rancho efectuada
en 1769, porque atn cuando en esta operacion se habia contado con el
consentimiento de todo el pueblo, «como se pretende persuadir [...] se-
ria siempre nulo, de ningtin valor aquella cesion y traspaso» (AIP, f. 37).
En otras palabras, por si solos los indios no podian efectuar ningtn tipo
de venta, donar o ceder propiedad alguna, tal como lo senalaban las Le-
yes de Indias. Por ello, desde el punto de vista de Garcia, no importaba
que en la «supuesta» cesion hubieran intervenido el alcalde , el escribano
y el mismo comun del pueblo. La ausencia de un fiscal protector de in-
dios era una razoén suficiente para impugnar la legitimidad del traspaso
de dominio.

Respecto a la aseveracion de Reynoso, en el sentido de que los indios
de Zoquipan nunca llegaron a ser duenos del rancho porque no habian
pagado el dinero de su importe, el defensor del pueblo arremeti6 contra
su colega haciéndole ver que «oficialmente» constaba que el 3 de marzo
de 1757 «larepublica de Zoquipan exhibi6 los quinientos pesos en que se
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les remat6 aquel rancho». En este sentido, el razonamiento de Reynoso
era erroneo como también lo era exigir al pueblo pagar los gastos de una
querella que los Sales mantuvieron contra Mezquitan por la defensa del
rancho. Para Garcia no habia ningtin fundamento legal, porque siendo
Juan Francisco indio tributario de Zoquipan no debi6 sufragar los gastos
del pleito, de acuerdo a lo previsto en las Leyes de Indias y al arreglo de
los aranceles reales y, en segundo lugar, porque los Sales habian
usufructuado por mas de 40 anos «sin justo titulo las tierras del rancho»
(1P, f. 39).

Con este testimonio terminaron las diligencias que hasta el momento
he podido rescatar relacionadas con la querella entre Zoquipan y la fami-
lia Sales. ;Cual fue el veredicto definitivo? ;Se procederia como sugeria el
fiscal protector de indios, Andrade y su colega el licenciado Garcia? Es
decir, ¢terminarian las autoridades asignando a los Sales una porcion de
tierra del rancho y Zoquipan habra conservado el resto? Lo ignoro, aun-
que es muy probable que asi halla ocurrido, porque en un documento de
1816 ambas partes solicitan a la autoridad sus respectivos titulos de pro-
piedad.

Comentarios finales

Como se ha visto, el enfrentamiento entre los habitantes de Zoquipan y la
familia Sales fue un conflicto interno que se aleja de la querella tipica
entre un pueblo indigena y una hacienda colindante. Si bien, las desave-
nencias al interior de las comunidades nunca dejaron de estar presentes,
es de suponerse que durante la segunda mitad del siglo XVIII este tipo de
querellas se manifestaran con mayor frecuencia. Sobre todo, consideran-
do la gran escasez de tierra, el crecimiento acelerado de la poblacion y el
enriquecimiento de algunos indios comuneros. Situados en un clima de
tantas incertidumbres los indigenas de Zoquipan hicieron un esfuerzo
extraordinario. La tenacidad que mostraron en un proceso legal tan lar-
go como desgastante lo comprueba. Yno era para menos, obtener la pro-
piedad del rancho de San Nicolas representaba la posibilidad de garanti-
zar el corte de lena y zacate, productos esenciales para su subsistencia.
Recordemos que Manuel Lopez Cotilla en 1842 confirm6 que éstas eran
sus principales actividades (idem).

101



MESA I: IDENTIDAD E HISTORIA ORAL Y ESCRITA

La concentracion de riqueza y el abuso de poder por parte de Fran-
cisco Sales y de su familia representaban una batalla cuyas consecuencias
serian nefastas para el comun del pueblo. En efecto, para una contienda
de esta naturaleza no existian tribunales ni leyes a que apelar. Recorde-
mos los airados reproches de que fueron objeto el viejo cacique y sus des-
cendientes, a quienes, incluso, el comun del pueblo les negd su origen
indio. Desprecio infinito que se expreso al tacharlos de mulatos, es decir,
como miembros de una casta inferior.

Mariano Otero, al analizar las causas del declive del espiritu corpora-
tivo del clero nos dejo una interesante reflexion susceptible de ser aplica-
da a los pueblos indigenas. «Esta desigualdad [...] engendra naturalmen-
te disgustos y aun odios entre las personas de la misma clase, lo cual des-
truye esa uniony ese espiritu de cuerpo, que es lo que da la gran fuerzay
poder a toda sociedad o corporacion» (citado por Reyes Heroles en Ote-
ro, 1995: 103). La historia y el tiempo han confirmado lo acertado de este
razonamiento.

Documentos

Archivo de Instrumentos Pablicos (AIP), Zoquipan, ramo de tierrasy aguas,
tomo 105, expediente 9, legajo 29, ff. 18-20

AIP, Zoquipan, ramo de tierras y aguas, tomo 318, expediente 19, legajo
82, ff. 30-31, 32, 33, 37, 39.
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Menores jornaleros migrantes
en los albergues de Sayula, Jalisco

RODOLFO ANTONIO SAN JUAN SAN JUAN

Presentacion
La presente ponencia tiene que ver con un interés muy especial por dar a
conocer algunas experiencias etnograficas que fui encontrando durante
mis recorridos de trabajo de campo en los campos agricolas del Valle de
Sayula. Todas ellas tienen que ver con las diversas formas de vida a las que se
enfrentan los menores indigenas migrantes que llegan al estado de Jalisco.

Las historias de vida descritas en este documento son una de cientos
que me hallé en el camino y que me hizo reflexionar sobre las multiples
formas de vida que tienen los menores migrantes a los que erroneamente
se les encajona en dos temas muy crudos por cierto, que son: «el trabajo
infantil» y «la cuestion educativa formal», temas que abordaré; sin embar-
go no son los tinicos problemas a los que se enfrentan los menores mi-
grantes en el valle de Sayula y a los que me atrevo a generalizar pasan en
casi todos los campos de concentracion agricola donde llegan cientos de
familias migrantes a emplearse como jornaleros agricolas. Mi interés es
mostrar que existen otras circunstancias de riesgo y vulnerabilidad, por-
que entiendo que en el proceso de migracion, los menores pueden ser
danados y perjudicados de forma moral, sociocultural o fisica: como es el
abandono, venta, violacion y prostitucion.

Finalmente, otra intencion del articulo es convencer a las institucio-
nes involucradas en la problematica, que la realidad es mas compleja de
lo que aparenta y que se tiene que dar una atencion mucho mas integral

Pasante de Antropologia Social. Actualmente trabaja como promotor de
Desarrollo de la Direccién de Desarrollo Comunitario del DIF Jalisco.
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sin caer en «celos» institucionales infructuosos, que como ya se ha visto,
solo conducen a protagonismos excesivos que no resuelven absolutamen-
te nada de los problemas estructurales que enfrentan las familias migran-
tes, y en particular los menores.

¢Porqué migran las familias?

Existen diversas causas de la migracion, entre ellas, una de las principales
es la situacion de pobreza extrema de las familias migrantes, ya que gene-
ralmente, se trata de campesinos sin tierra o que poseen una pequena
parcela, pero que carecen de créditos y apoyos para sembrar, por lo que
hacen de la migracion una estrategia de sobrevivencia; por otra parte, se
encuentra el crecimiento demografico y la pobreza de los suelos para cul-
tivar, debido a la explotacion de los mismos y el uso de sistemas rudimen-
tarios de explotacion, que en la mayoria de los casos resulta poco produc-
tiva, es insuficiente para la sobrevivencia familiar, o en tltima instancia se
trata de tierras rentadas o prestadas (Villegas, 2001).

Una encuesta realizada en el ano de 1999 a cargo del doctor Hubert
C. de Grammont, bajo el proyecto Agroempresas y Mercado de Trabajo
Rural en México, encontré que el 68% (497, de una muestra de 728)
trabajan la tierra. De este 68%, el 73% (363) posee una extension de tie-
rra propia, mientras que un 26% (130) no es duenio de la tierra que traba-
ja (2000).

Para los campesinos sin tierra o con parcelas poco productivas, resul-
ta mas atractivo convertirse en jornaleros migrantes, por la posibilidad de
allegarse un ingreso fijo que aventurarse a conseguir los medios para pro-
ducir y no contar con una garantia sobre la produccion ((Villegas, 2001).

Sin embargo, existe un nimero de migrantes, la mayoria de ellos jo-
venes, que llegan a Sayula o a otro estado de la republica s6lo por el sim-
ple gusto de conocer otras tierras. Hay también quienes por haber tenido
problemas con la justicia en sus estados de origen se emplean como jorna-
leros en el corte del jitomate; tal es el ejemplo de jornaleros mixtecos, que
al tener un grado de confianza con nosotros, me comentaron haber teni-
do problemas con la justicia de su municipio por haber asesinado o heri-
do a familiares y amigos, por problemas de la tierra, robo de ganado, etc.
Hay algunos otros, que al no encontrar trabajo por tener antecedentes
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penales, se tuvieron que emplear como jornaleros en el corte de jitomate,
tal es el caso de un indigena nahuatl de la sierra de Guerrero que estuvo
en las Islas Marias por tener nexos con el narcotrafico.

También hay que considerar que existen nuevas opciones laborales
en los estados receptores debido a la aplicaciéon de modernas tecnologias
por parte de las agroempresas, que crean una diversificacion de cultivos y
acortan los ciclos agricolas, para lo cual demandan constante mano de
obra (idem).

Diagnéstico general y condiciones de vida

de las familias jornaleras migrantes jornaleros en el Sur de Jalisco

VIVIENDA

El primer recorrido que realicé a los albergues horticolas de Sayula fue en
el ano de 1999 a la empresa «Chajoma», el inmueble consistia de improvi-
sados galerones construidos con madera y forrados de carton, con cuar-
tos de tres por tres metros que antes habian sido utilizados como chique-
ros y gallineros. En aquellos galerones improvisados llegué a observar de
4 hasta 12 personas, ninos, jovenes, adultos y adultos mayores hacinados,
entre cada uno de los cuartos, casi ahogandose con el humo de los fogo-
nes, que eran utilizados por las tardes entre los angostos corredores, cuando
cocinaban los jornaleros, faltos de agua. En muchas ocasiones, la violen-
cia entre grupos se manifestaba por lo reducido de los espacios. Cuando
los jornaleros llegaban por las tardes, quienes tenian una buena grabado-
ra aumentaban el volumen a tope, y eso ocasionaba que otras familias
migrantes se molestaran y discutieran.

En la empresa Bonanza 2001 existen tres albergues, el Ahijadero, el
Guamichil y el Quemado. El albergue con mayor capacidad de cuartos es
el Ahijadero con novecientos, de éstos, trescientos cincuenta cuartos es-
tan construidos con maderay techos de lamina galvanizada, y es donde la
empresa alberga a los jornaleros del estado de Oaxaca y Guerrero, todos
ellos indigenas mixtecos, tlapanecos y mazatecos que por cierto tienen el
menor nivel educativo, y segiin opinion de un ranchero de nombre
Honorio Gonzalez, me coment6 en tono burlesco: «...los chutaritos son
los que mas pulgas traen de su pueblo, y entre la tierra y los maderos es
mas facil que se mueran porque les entra mas el sol. Ademas, fijese usted,
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casi no se banan, son muy puercos...» y esto es en parte porque las galeras
no tienen piso de concreto, las familias hacinadas tienen que soportar el
frio de las madrugada del valle de Sayula. Las demas galeras estan cons-
truidas con bloques, tienen piso de concreto, puerta de acero y estan des-
tinadas para las familias mestizas e indigenas huastecos de Veracruz y Na-
huas del estado de Hidalgo que tienen coincidentemente mayor nivel
educativo y un estilo de vida distinto. En el albergue del Ahijadero se en-
cuentra el empaque que ano con ano se ha estado modernizando para
responder a las normas internacionales de inocuidad alimentaria. El al-
bergue cuenta con una planta tratadora de agua, una estancia infantil
que atiende el DIF Jalisco, tres salones utilizados por el Conafe, un parque
rustico, cancha de basquetbol, consultorio médico, dos tiendas (que por
cierto son muy parecidas a las tiendas de raya de la época de las hacien-
das, puesto que endeudan a los migrantes y aunque no venden cerveza,
con los productos perecederos y los abarrotes tienen: ya hay familias que
tienen deudas hasta de tres mil pesos, que son imposibles de pagar), una
tortilleria, cien lavaderos, cincuenta banos y cincuenta regaderas que son
insuficientes para un promedio de cinco mil personas que se alberga, cuan-
do el jitomate tiene precio en temporada alta, durante los meses de octu-
bre, noviembre y diciembre.

El albergue del Guamichil cuenta con trescientos cincuenta cuartos
construidos con bloques, tienen piso de concreto, techos de lamina galva-
nizaday puertas de acero. Tiene una capacidad de mil ochocientas perso-
nas en temporada alta. Durante el principio de la temporada del corte
(septiembre), se albergan a indigenas mixtecos y tlapanecos, pero poste-
riormente son cambiados al albergue mas deteriorado: el Quemado; asi
que quienes habitan casi toda la temporada son los indigenas huastecos
del estado de Veracruz y mestizos del estado de Guerrero y Puebla, que en
este ano del 2003 fueron contratados por primera vez e instalados en este
albergue. Cuenta también con una tienda, una escuela del Conafe, un
consultorio médico, una estancia Infantil del DIF Jalisco, treinta lavaderos,
treinta y cinco letrinas y treinta regaderas. Ademas posee un invernadero
para jitomate, pepino, chile morrén y cebolla.

El albergue del Quemado tiene cien cuartos con capacidad para sete-
cientos jornaleros, los cuartos estan construidos de maderos viejos. Du-
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rante el ano 2002 la empresa Bonanza 2001 se dedic6 a poner piso de
concreto en los cuartos; sin embargo las familias y sobre todo los nifos,
tienen que soportar los frios e incluso algunas heladas ya que se encuen-
tra en una pequena cumbre. El albergue tiene una estancia infantil rasti-
ca, dos salones donde imparten los instructores educativos clases a los
ninos por el Conafe (preescolar y primaria), un curto rustico que sirve
como clinica para atender a los enfermos, cuenta con una toma de aguay
un estanque de 10 000 litros que se llena cada tercer dia. Cuenta con diez
fosas sépticas que son insuficientes para las familias migrantes, no tienen
regaderas para su aseo personal y utilizan las familias migrantes la toma
de agua para acarrearla a los cuartos y banarse ahi mismo.

En el valle de Sayula, durante los tres anos que visité la region, me di
cuenta de empresas que se instalan durante un ano y se van. Una de ellas
fue la agroempresa sinaloense de nombre PONY que en 1999 se instalo en la
region y alberg6 a indigenas en caserios que no contaban con ningin tipo
de servicio: como agua, electricidad ni drenaje y en el que llegaron a haci-
nar hasta cuarenta personas por cuarto, en condiciones de insalubridad
terribles, un total de nueve caserios, que representaban aproximadamente
seiscientos migrantes jornaleros. Asi, durante el ano 2000, se presentaron
en la region dos agroempresas: una del estado de Sinaloa, llamada Santa
Anita, y otra de la region del sur de Jalisco de nombre UTTSA. Estas empre-
sas al principio rentaron algunos caserios antiguos, pero en el municipio se
vino una campana antimigrante, debido a que las casas rentadas quedaban
en muy malas condiciones después de ocuparlas. Estuve ahi y fue en lo
personal una situacion desagradable, pues ya ni la burla perdonaron los
habitantes que le rentaban a la empresa. Ante esto las empresas rentaron
lotes baldios a las afueras del municipio como el la colonia el Amaqueno, o
a las afueras de los barrios de San Miguel o la Candelaria, donde los mi-
grantes construyeron casitas de hule: aguantaron de todo, lluvias, frios y
heladas de la temporada. Estuve ahi el ano 2001, s6lo la agroempresa Santa
Anita con otra razon social, se instal6 en el valle de Sayula, y a falta de
albergues realiz6 lo mismo en los caserios y lotes baldios de las afueras del
municipio, y en una de las delegaciones del municipio llamado Usmajac.

En el ano 2002 ni Pony, UTTSA y Santa Anita llegaron a la region, pero
si la empresa Big Produce, quien volvi6 a rentar caserios y lotes baldios,
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sin embargo, las condiciones en las que se hacinaban las familias migran-
tes obligd a esta empresa a rentar un casino en Usmajac y dividirlo en
cuartos de tres por tres y ofrecerles por lo menos agua y un techo.

LENGUA

En la temporada 1999-2000, una caracteristica general es que se trata de
poblacion de la cual el 55% habla una lengua indigena. se encontraron
diez lenguas distintas, ademas del espanol: nahuatl, huasteco, mixteco,
tlapaneco, triqui, chinanteco, mazateco, popoluca, tepehuano y zapoteco.
De estas, el nahuatl y el huasteco, lenguas habladas por los migrantes de
Veracruz, predominaron con el 39% y 24% respectivamente.

Durante el ano 2001 la caracteristica general porcentual no cambi6
mucho debido a que fue el 55.38% de lengua indigena predominando la
de los huastecos con un 23%, seguida de los mixtecos con un 14%,
tlapanecos un 10%, Nahuas (de Veracruz) 2.7%, tarascos 3%, triquis 2.4%
y mazatecos 0.28% (Censo, 2001).

Para el ano 2002 fue de 2381,la poblacion total, 1839 personas repre-
sento el 78.25% que fueron hablantes de lenguas indigenas, y una vez mas
los huastecos predominaron con un 22%, un ascenso de mixtecos los puso
al 19%, los nahuas 18%, tlapanecos 5%, mazatecos 2% y tarahumaras 0.25%
(Censo, 2002).

Otro dato interesante, es que el monolingiiismo se centra principal-
mente en las mujeres, asi como en los ninos en edad preescolar y de pri-
maria (en un rango de 2 a 12 anos) (idem).

SALUD

En los campos agricolas es muy notorio observar entre los surcos a un
gran numero de trabajadores migrantes, sobre todo de ninos, en su mayo-
ria indigenas, exponiéndose a plaguicidas que son roseados para el cuida-
do del jitomate de oro, sin tomar en cuenta las graves intoxicaciones y
enfermedades de la piel. En muchos de los casos, estos menores, no lle-
gan a ser canalizados al seguro social por no tener tarjetas de asegurado
de la empresa, ya que atn no se encuentran en su mayoria de edad. Otro
ejemplo de lo que pueden producir los plaguicidas esta en los nacimien-
tos de bebés, como es el caso de Rosa Lopez Cano, indigena mixteca quien
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pario prematuramente una bebita con malformaciones congénitas; eso
indic6 el diagnostico clinico del médico German, que en ese entonces
trabajaba para la empresa Bonanza 2001 en el albergue del Ahijadero, y
situacion que la empresa paso de largo sin tomar ninguna responsabili-
dad de la salud, tanto de Rosa como de su bebé.

Ademas, se encontraron demasiadas infecciones respiratorias agudas,
diarreas, amibiasis, parasitosis, conjuntivitis, que en ano 2000 infect6 a
mas de 300 ninos en el albergue del Ahijadero; o el dengue clasico que en
el ano 2001 fue detectado por el médico de la empresay que atendio a un
aproximado de 40 ninos. Fue tal la preocupacion del médico frente al
dengue, que fue destituido de su cargo por la empresa, pues denuncio el
hecho a la Secretaria de Salud. Posteriormente desconociendo los moti-
vos el médico destituido, la Secretaria de Salud difundi6é un desplegado
en un periodico local de Sayula senalando que no habia alarma de den-
gue; sin embargo realizaron una campana intensa tres dias después en la
cabecera municipal para el control de dengue clasico, los enfermos en las
galeras soportaron todo tipo de dolores que solo fueron controlados con
paracetamol.

ALIMENTACION

En cuanto a la alimentacion encontré una situacion especialmente preca-
ria en los ninos y ninas indigenas de los estado de Oaxaca y Guerrero, que
basan su alimentacion en tortilla, frijoles y chiles verdes. Se nota una des-
nutricion infantil tan severa que en algunos casos llega al deceso de los
menores migrantes como en el ano 2000 con un menor mixteco que falle-
ci6 en la galera del Ahijadero por ésta causa. Existe una estancia infantil a
cargo del DIF Jalisco que compensa con desayuno y comida a los menores
migrantes, todo a cambio de no trabajar en los campos agricolas y tengan
suficientes fuerzas para ir a aprender a la escuela.

La alimentacion en la estancia del DIF consiste de leche con taquitos
de frijol y soya por la manana. Durante dos dias a la semana la empresa
entrega a la estancia patas y mollejas de pollo para los ninos, que algunas
veces llegan en estado de descomposicion.
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ESCOLARIDAD

En los albergues de jornaleros en Sayula se encuentra el Consejo Nacio-
nal para el Fomento Educativo (Conafe), institucion que capacita a ins-
tructores comunitarios que en su mayoria son jovencitos que no tienen
ningun compromiso con los ninos migrantes, carecen de formacion pe-
dagogica. Cuenta con un modelo de educacion intercultural para la po-
blacion infantil migrante (MEIPIM), que desafortunadamente, no llevan a
cabo por la complejidad de los grupos étnicos a su interior, ya que no
conocen la lengua y esto imposibilita un mejor desarrollo de sus activida-
des.

Por las especiales caracteristicas de esta poblacion, la educacion de
los menores indigenas migrantes deberia contar con instructores verda-
deramente capacitados, que fueran en el mejor de los casos, profesores
bilingties, conocedores de su cultura y comprometidos con su grupo.

El nimero maximo de ninos jornaleros estacionales en edad escolar,
que han estado en la escuela intercultural es de 150 aproximadamente,
numero demasiado pequeno para los mas de 1000 que llegan a estar en
temporada alta (de septiembre a diciembre).

La inestabilidad por los constantes cambios de residencia de estas
familias supeditada a la disponibilidad del trabajo, la presion familiar para
que contribuyan econdémicamente al gasto familiar, la deficiencia en el
servicio educativo y el cansancio de los que trabajan, desalientan la incur-
sion y/o permanencia de los ninos migrantes en las aulas (Censo, 2002).

Menores jornaleros migrantes
en circunstancias de riesgo y vulnerabilidad

«Mas vale una sopa de letras en la panza
que una sopa de letras en la escuela»,

de las y los menores trabajadores

Albino es un nino mixteco de 11 anos que vino de la localidad de Tlacoa-
chistlahuaca en la montana de Guerrero. Caracterizado en un principio
como nino migrante estacional que llego a Sayula Jalisco con toda su fa-
milia: al albergue del Ahijadero. En su localidad lleg6 hasta el quinto ano
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de primaria, y ademas trabajaba las parcelas que le rentaban a su papa, la
ilusion del menor era segin sus palabras: «...llegué aqui pensando que
iba a estudiar mi sexto grado maestro, pero ya me di cuanta de que esta
bien dificil porque hay que trabajar mucho...», y es que solo habia un
turno en la escuela del Conafe, y era el de la manana. Durante un mes
trabajo con toda la familia en la empresa Bonanza 2001y por los bajos
salarios que les ofrecian, se fueron a otra empresa llamada Santa Anita, la
cual les rent6 un lote baldio sin ningun tipo de servicio. La familia estaba
compuesta de siete miembros, sin embargo, durante tres semanas, los
padres de Albino se enfermaron, y el nifio tuvo que tomar la responsabili-
dad pues es el hermano mayor, tuvo que contribuir con su trabajo en los
surcos del jitomate para sostener a sus padres y sus 4 hermanos, con un
salario de 350 pesos a la semana. En una visita a esta cuarteria me comen-
to6 que sus intenciones de estudiar se habian esfumado, a tal grado de
decirme que: «...Mire profe en este momento es mas importante una sopa
de letras en la panza que una sopa de letras en la escuela, porque si no mi
familia se muere, y entons que hago, no quiero quedar solo...» Finalmen-
te, el trabajo infantil es utilizado como un proceso de sobrevivencia extre-
ma (como es el caso de Albino) y esto hace posible senalar que el trabajo
infantil, puede constituirse en una «fortaleza» del hogar, en particular
cuando se usa para generar ingresos . estas ventajas son solo aparentes,
pues se convierten en «debilidades» en el futuro: ninos y ninas con bajos
niveles de escolaridad seran trabajadores mal remunerados que den ori-
gen a nuevos hogares vulnerables y reproduzcan las condiciones de po-
breza en la nueva generacion (Muniz, 2000).

En el caso de México, la cifra varia segtin la fuente a que acudamos: la
Secretaria del Trabajo y Prevision Social reporta 800 mil menores de 14
anos trabajando, mientras que datos de la OIT la estiman en casi 5 millo-
nes, grupos de organizaciones no gubernamentales relacionadas con la
infancia senalan tres millones y medio (de los cuales un millén son jorna-
leros agricolas) el investigador Patrick Staelens consultor de OIT da la ci-
fra alrededor de 7 millones y en el senado Mexicano, un senador calcula
en casi 10 millones las ninas y ninos trabajadores (Lopez Limoén, 2000).

El trabajo ejercido por las ninas y los ninos ha formado parte de la
historia laboral de la humanidad; éste, se generalizo incluso antes de que
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apareciera la institucion de la escuela y la obligacion de asistir a ella en
todas las regiones del mundo, vale citar como ejemplo anterior, el dere-
cho a la educacion establecida por el articulo 3° Constitucional para el
Estado Mexicano, siendo obligatoria tanto la educacion primaria como la
secundaria (Rodriguez, 2000).

En Europa, en la época antigua, los ninos y ninas realizaban activida-
des en apoyo a las tareas familiares tales como el cuidado y conservacion
de las casas asi como el de las tierras, aves y ganado, y después, se incorpo-
raron como aprendices en los talleres familiares como el hilado, la fabri-
cacion de prendas de vestir y calzar, la alfareria, la herreria, la orfebreria y
el comercio de mercancias varias. Hecho que no sucedia en la cultura
azteca, quienes en el siglo XVI practicaban la educacion obligatoria como
lo mencionaba Jacques Soustelle en su libro «la vida cotidiana de los azte-
cas en visperas de la conquista (idem).

Después del inicio de la revolucion industrial en el siglo XVIII, los
propietarios de las fabricas y/o sus administradores preferian contratar a
ninos y ninas, dado que se les pagaba un menor salario con una jornada
mayor que las de un trabajador adulto, lo cual incrementaba sus ganan-
cias, sin dejar de mencionar ademas, que por su condicion etérea era un
grupo mas facil de controlar e intimidar que los adultos (idem).

La Convencion de los Derechos de los Ninos fue aprobada por la
Camara de Senadores del H. Congreso de la Union el 19 de junio de
1990, ratificada por el Ejecutivo Federal el 21 de septiembre de 1990 y
publicada en el diario oficial de la federacion el 25 de enero de 1991,
pasando a ser Ley Suprema de la Repuiblica, segtin lo establece el articulo
133 de la Constituciéon Politica Mexicana (idem).

Encontramos tres posturas muy claras: la de Albino, que ante la nece-
sidad de mantener a la familia para la subsistencia inmediata tiene que
trabajar y que, ademas, el trabajo ha sido parte de su formacion social,
pues el sueno de la escuela se ha prolongado desde que llegé a Sayula y
comenz6 a convertirse en un migrante golondrino por los diferentes cam-
pos agricolas del noroeste del pais. Otro punto de vista es el de la agroem-
presa que sigue pensando en la rentabilidad del trabajo infantil en el uso
de las «<manos habiles» y rapidas de los ninos que estiban un mayor ntime-
ro de cajas que las de los adultos. La ganancia generada en jitomate para
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la exportacion que se hace por dia es gracias al modelo de flexibilidad
laboral. EI tercer punto de vista es el institucional, el que prohibe las mul-
tiples formas de trabajo infantil establecidas en convenios internacionales
y en nuestra constituciéon mexicana.

CAMINITO A LA ESCUELA

DE LAS Y LOS MENORES MIGRANTES EN EDAD ESCOLAR

El tema de la educacion esta intimamente relacionado a las condiciones
de trabajo infantil, y asi es como algunas instituciones han intervenido
para aumentar la matricula en los salones de clase del Conafe. Las sesiones
educativas que se imparten son de pésima calidad debido a que encontra-
mos a jovenes que se emplean como instructores comunitarios sin ningtn
tipo de compromiso social con los ninos migrantes en los albergues de
jornaleros. La oferta institucional por parte del DIF Jalisco fue, hasta el ano
2002: proveer al menor migrante de una beca escolar donde cada mes se le
entregaba una despensa. Una sola vez al ano se le dotaba de un paquete de
utensilios para su familia, con la intencion de que el nino, en vez de ir a
trabajar al surco cortando jitomate, asistiera a la escuela del Conafe.

Uno de los ejemplos mas representativos es el de Rosa Reyes Lopez,
una nina mixteca de Metlatonoc en el estado de Guerrero, que tiene ac-
tualmente doce anos y que desde hace seis anos viene a Sayula con su
familia. Sus padres tuvieron el interés de mandarla a la escuela cuando se
abri6 el programa del Conafe en 1998, sin embargo, nunca han visto re-
sultados concretos de Rosa con respecto a una avance académico; pues
cada ano que regresan a Sayula se incorpora a primero de primariay a sus
doce anos atin no sabe leer ni escribir. Rosa me comenta que solo le ense-
nan a dibujar y realizar algunos trabajos manuales. Los padres de Rosa
creen que: «...mejor se hubiese puesto a trabajar maestro ya que nunca
aprendi6 nada debido a que los profes del Conafe nomas se la pasaban
bailando y cantando...»

El ejemplo de Jorge es otro